 Introducere Omul ?i Dumnezeu? Lumea ?i omul? Sunt ace?tia doar termeni? Sunt ace?tia doar problematici filosofice? Sunt doar cautari teologice? Fara indoiala ca mare?ia subiectului nu se poate epuiza intr-un minim studiu de seminar. Cu cit patrundem mai real in aceasta problematica ne dam seama ca raspunsul omului la lumea care il inconjoara e prea pu?in doar pe calea ?tiin?ei, de?i nu trebuie neglijata! Cu atit mai revelatoare se cade a ne apleca asupra Teologiei. O teologie care respira acest har revelator al lumii. Teologia ?i Iconomia de buna seama fac parte din apofatismul Misterum Trinitatis. Umbra aparenta pusa de Dumnezeu-Treime in ktisiologie e acel val al lumii. Un val pus de Dumnezeu lumii, caci lumea nu poate fi sie?i scop. Nu putem sa nu spunem de viziunea holistica asupra lumii. De explicare ?i revelare a ei in desfa?urare. intr-o mi?care de revelare a acestui "banchet cosmic" in care mana filosofica ?ine aceasta atingere dintre creat ?i necreat. Curente despre lume in gindirea filosofica Voi incerca acum in citeva rinduri sa amintesc citeva curente/concep?ii despre lume. Astfel, printre conceptele despre lume ?i via?a teismul, care porne?te de la o Fiin?a suprema, supranaturala, personala, transcendenta ?i supunindu-?i toate, fiind originea ?i sfir?itul tuturor. Creeaza Universul ?i il conduce uniform ?i intr-un sistem deschis.1 Printre religiile teiste amintim: cre?tina, iudaica sau musulmana. O alta concep?ie, deismul, aparuta in Anglia ?i Fran?a secolului al 17-lea, accepta existen?a lui Dumnezeu ca ?i o for?a primara a crea?iei, insa Acesta a lasat Universul sa func?ioneze de la sine ?i nu mai intervine, nu este imanent, nici personal, nu este suveran este ac?iunile omului. O energie creatoare nu o fiin?a personala ce intra in rela?ie cu omul, El acreat Universul ca "o uniformitate a cauzelor ?i efectelor intr-un sistem inchis"2. "Istoria este liniara, direc?ia Universului a fost stabilita la crea?ie"3, asemenea unui ceasornic la care omul participa. Trecind mai departe, o alta concep?ie asupra lumii este ateismul. Aparut in aceea?i perioada de secol 18 ca ?i deismul in Fran?a. Din punct de vedere al acestui concept materia este eterna, Dumnezeu nu exista, iar religia este doar o etapa din evolu?ia sociala, iar "crezul" ateismului: Cosmosul este tot ce exista, a existat ?i va exista vreodata. Nimeni nu e in afara universului, iar omul este produsul a milioanelor de ani de evolu?ie, omul moare ?i dispare personalitatea ?i nu exista suflet care sa urmeze corpului. Iar sfir?itul lumii va fi la dispari?ia rasei umane de pe Terra. Apare mai modern ca : umanismul secular ?i marxismul. in primul caz, fiin?ele sunt rezultatul evolu?iei biologice avind o semnifica?ie aparte, punind accent pe individ. in timp ce marxismul, apoi in forma mai agresiva marxism-leninismul(comunismul), apar in secolul 19. Iar ideologul lor fiind Karl Marx, care considera istoria ca pe o continuua lupta pentru resurse intre clase. Utopia lui merge pina acolo incit considera reimpar?irea echitabila ?i egala a resurselor tuturor indivizilor. Respinge existen?a lui Dumnezeu, afirmind exclusiv materia. Pe linga cele dezvoltate trebuie sa amintim: postmodernismul, panteismul ?i New Age.4 Gindirea cre?tina asupra lumii "Nu avem nici un motiv sa disperam. Credem in mod originar in existen?a transcenden?ei lumii ?i a lucrurilor care populeaza lumea, ?i ?tim in mod originar sau imemorial ca percep?ia cuprinzatoare ne e interzisa. Fiecare experien?a perceptiva ne ofera, a?adar, ocazia sa recunoa?tem natura ei frangmentara (...), sa recunoa?tem ca lucrul transcende ceea ce imi este prezent aici ?i acum."5 Iar "faptul ca transcendentul devine imanent in masura in care dobinde?te o fenomenalitate nu ridica deci nici o problema majora, sau chiar nici o problema."6 "Sa spunem deci ca o experien?a par?iala a lui Dumnezeu nu este mai pu?in o experien?a a lui Dumnezeu."7 "Putem sa ne bucuram de anticipari, dar Dumnezeul a carui prezen?a pricinuie?te bucuria noastra trebuie dorit mai mult decit bucuria pe care o da."8 Ori nu se poate in?elege nimic fara revela?ie, caci "revela?ia reveleaza ca spiritul se manifesta absolut"(...) "revelatul ei consta in aceea ca devine con?tient ceea ce este. Dar el devine astfel con?tient devenind con?tient ca spirit, ca esen?a care este in mod esen?ial con?tiin?a de sine"9. Prin aceasta exista ceea ce se da.10 Cauza, con?tientizarea de sine ?i inten?ionalitatea revela?iei ca dat al revela?iei lumii ?i a omului. "Revela?ia nu se pune in scena intr-un orizont decit saturindu-l11. "O revela?ie nu intra in fenomenalitate decit sub figura paradoxului - a unor fenomene saturate care satureaza la rindul lor intreg orizontul fenomenalita?ii."12 in teologia cre?tina, ortodoxa, desigur acceptam ?i credem ?i marturisim pe Dumnezeu-Treime ca un Creator ?i Proniator al tuturor celor vazute ?i nevazute. "Ideea originii lumii a fost o problema pe marginea careia omenirea speculasera din cele mai vechi timpuri.(...). Mul?i cre?tini insa, ca ?i iudeii precum Filon, considerau ca relatarea din Facere vorbe?te despre o crea?ie radicala a cosmosului."13 Pe masura ce cre?tinii au reflectat la doctrina crea?iei din nimic de catre Dumnezeu, au in?eles ca doctrina forma o antinomie, caci nu se poate confunda creatul cu ousia lui Dumnezeu. ?tiind ca toate cele ce exista de la Dumnezeu ?i nu se opune lui Dumnezeu. "Universul creat de Dumnezeu pare a fi o carte care prezinta, aceluia care ?tie sa citeasca, mare?ia lui Dumnezeu. Contemplind lumea materiala, cei necredincio?i nu vad in ea imaginea unei frumuse?i superioare ?i nemateriale: ei cred ca in lume nu exista nimic miraculos, totul fiind natural, comun. Cartea minunii lui Dumnezeu se cite?te cu ochii credin?ei."14 "Dumnezeu nu creeaza inexistentul, ci nume?te intunericul noapte ?i pune o limita ontologica, desparte inexistentul de existent, polarizindu-le: fiin?a ?i nimicul." "Venirea la fiin?a face din nimic ai mult decit o idee pura, il situeaza in pozi?ia de contrar ontologic al sau, care il inso?e?te".15 Nu este o linie de demarca?ie intre revela?ia naturala ?i supranaturala, precum in dogmaticele de ?coala. "Linia ortodoxa este insa alta: revela?ia naturala ?i cea supranaturala sunt un singur lucru, de vreme ce exista unitate func?ionala intre natural ?i supranatural, intre cele sensibile ?i cele inteligibile. Revela?ia, in?eleasa ca un intreg al evenimentelor ?i experien?elor in crea?ie ?i in istorie, este continua manifestare a lui Dumnezeu prin intermediul teofaniilor."16 "Crea?ia este insa structural organizata ierarhic. Exista o preo?ie ?i o jertfa universala ?i exista o preo?ie ?i o jertfa sacramentala, instituita de Dumnezeu potrivit diversita?ii darurilor."17 "Dumnezeu fiind dragoste, cele trei Persoane divine, in boga?ia dragostei Lor, nu au nevoie de vreo alta forma de via?a. Plinatate absoluta in sine nu are nevoie sa aspire la un plus de existen?a, la o alta perfec?iune. Dar proprietatea caracteristica a dragostei este aceea de a se imparta?i, de a se darui. Darul constituie fiin?a creaturii."18 Concep?ia cosmologica ?i teandrica a Sfintului Maxim il fac sa afirme o intreita intrupare a Logosului divin in: ra?iunile (logoi) crea?iei, in cuvintele (logoi) Scripturii ?i in ra?iunea (logos) naturii umane prin Hristos Iisus19. Exista o cre?tere in cunoa?tere a ra?iunilor dar ?i o simultaneitate. Caci omul cre?te spiritual in via?a duhovniceasca simultan prin comuniunea euharistica intr-o legatura asumata a credin?ei in Hristos, prezent in toate "formele" ra?iunilor. Iar pentru Sfintul Maxim ra?iunile sunt transcendente ?i imanente. Astfel Marturisitorul e vazut ca "precursor al teologiei energiilor necreate palamite"20. Iar cind vorbe?te de "participare (prin har desigur, nu prin natura), Maxim pastreaza ideea unui abis intre creat ?i necreat, dar vorbe?te de asemenea de o identitate "tropica", care se reinnoie?te constant in ?i prin virtu?ile umane ca perspective deschise inspre realitatea divina. Tocmai acest lucru inseamna "har" la Maxim: aceasta condescen?a din partea lui Dumnezeu, care se lasa continuu cuprins ?i "materializat" in in?elegeri ?i virtu?i omene?ti21. A?adar, este necesar pentru astazi clarificarea rela?iei dintre finit ?i infinit, creat ?i necreat, nu atit in momentul crea?iei, cit in momentul indumnezeirii, ?i al corelarii izvoarelor cre?tine ?i al autorilor cre?tini in vederea unui palamism - simeonian - maximian reflectat in via?a Bisericii, urmind dogma ?i trairea ecleziala ?i abordarea unei linii constante cu tradi?ia, dar ?i raspunsul nostru la o via?a contemporana atit de idiologista, sau lipsita de orice orientare din interiorul lumii, care, totu?i nu-?i recunoa?te limitele proprii ?i necesitatea raportarii la un Dumnezeu prezent ?i revarsator, infuzionist de via?a ?i de iubire cu sens ultim in El. Trinitatea ca origine a lumii "Voin?a buna se afla in acord cu voia lui Dumnezeu prin care se revarsa bunatatea Lui nesfir?ita din izvorul ei in unire cu voia lui Dumnezeu, omul traie?te bunatatea sa in intilnirea cu cea dumnezeiasca, fara sa se confunde bunatatea sa cu cea dumnezeiasca, intrucit pe a sa o simte are venind din cea dumnezeiasca, iar pe cea dumnezeiasca, izvor al bunata?ilor sale. Cine ajunge in preajma unui om bun simte in acela bunatatea lui, dar ?i pe cea a lui Dumnezeu ca izvor al bunata?ii lui. Simte persoana omului in intilnirea ei cu Persoana cea buna a lui Dumnezeu sau Sfinta Treime"22. Iar omul intilne?te aceasta bucurie sim?ind-o prin harul ce i se imparta?e?te. "Altfel spus, am incercat sa relev atit conexiunile ?i implica?iile principale ale misterului trinitar in ansamblul teologiei, cit ?i concretizarea lui liturgico-spirituala ca mister al existen?ei"23. Fara indoiala recunoa?tem in Tertulian ca un creator al expresiei Trinitas. Prin urmare, unitatea divinita?ii consta in trinitate ?i invers24. El a "incercat sa precizeze ?i conceptual corelarea dintre unitate ?i trinitate in Dumnezeu prin faimoasa sa distic?ie dintre substantia ?i persona: el este creatorul formulei una substantia, tres personae25. "Altfel spus, Dumnezeu este Dumnezeu adevarat doar ca Tata, nu ca simplu Creator al lumii; iar omul este om adevarat doar ca fiu, nu ca simpla creatura a lui Dumnezeu. Supratranscenden?a Treimii reveleaza inca ?i mai bine pe Dumnezeu ca Dumnezeu al iubirii, existent ca plinatate treimica in El insu?i (independent de cosmos), explicind in acela?i timp gratuitatea atit a crea?iei cosmosului, cit ?i a mintuirii (respectiv infierii sau indumnezeirii) omului, ?i prin el a intregii crea?ii26. Dogma Treimii marcheaza piscul teologiei, ?i gindirea noastra se opre?te inaintea misterului originar al existen?ei Dumnezeului personal"27. "Atit in Treime, cit ?i in Hristos voin?a ?i energia sunt ale naturilor, nu ale ipostasului; de aceea, daca in Treime exista Trei ipostasuri dar o singura fiin?a, voin?a ?i energie, in Hristos exista un singur ipostas ?i doua fiin?e (naturi), voin?e ?i energii"28. Ori in problema monoteli?tilor ?i monoenergi?ilor, admiteau existen?a in Treime a Trei ipostasuri ?i a unei fiin?e, doar ca e vorba numai de "theologhie", iar in "iconimia" presupuneau un alt raport intre natura ?i ipostas. E contrariul ceea ce afirmase Sf. Maxim in disputa sa din Cartagina cu patriarhul Pyrrhus29. "Numai existind in trei Persoane, aceste trei Persoane sunt Dumnezeie?ti, pentru ca au o valoare ?i o rela?ie intre ele care le face demne ?i capabile de iubirea absoluta. ?i sunt a?a, pentru ca sunt a?a de prezente una in alta, incit in fiecare e vazut Dumnezeu intreg, nefiind deci trei Dumnezei"30. "Nu fiin?a neipostaziata ca Tata na?te pe Fiul, o face sa fie Tata, ci din eternitate fiin?a suprema este ipostaziata in Tatal Nascator ?i in Fiul Nascut. ?ine de ea sa fie ipostaziata. ?ine de bunatatea ei sa fie din eternitate ipostaziata ca Tata ?i ca Fiu.(...) ?ine de bunatatea ei sa fie Tata din eternitate, ipostaziata in Tatal ?i in Fiul"31. Sfinta Treime, baza a mintuirii noastre ni se da noua in chip tainic, mistic, astfel cind omul intra in rela?ia sa cu Sfinta Treime prin har, devine el insu?i mai intim ?i mai transparent ?i mai capabil de ascultare ?i implinire. Pastreaza distinc?ia de fiin?a intre om ?i Sine, nu une?te omul in chip panteist, impersonal, intr-o energie, sau intr-un obiect, sau lucru. Pr. Dumitru Staniloae aseamana multiplicitatea oamenilor cu ni?te noduri pe un fir. "Fiecare e legat de celalalt ontologic ?i aceasta se manifesta in necesitatea lor de a fi in rela?ie. Prin aceasta ele au caracter de persoane ?i adevarata lor dezvoltare consta in dezvoltarea lor ca persoane, prin comunicarea tot mai strinsa intre ele"32. "Dar Ipostasurile Sfintei Treimi nu sunt unite in aceea?i natura numai prin firile sub?iate care Le unesc dar Le ?i despart in oarecare masura.(...). Toate Trei sunt in mod desavir?it Unul in Altul, posedind impreuna intreaga natura divina ?i Toate poseda in mod comun intreaga fire, fara nici o slabire a continuita?ii intre Ele."33 "Ipostasurile divine sunt transparente Unul Altuia ?i interioritatea iubirii desavir?ita."34 "Plenitudinea existen?ei, proprie fiin?ei divine, plenitudine de care ?ine ?i bucuria, ?i fericirea deplina care nu poate avea decit forma de subiectivitate pura, nu poate fi traita decit de un singur eu. Bucuria de unul singur nu e bucurie deplina, deci nici o plinitudine de existen?a." "Ea trebuie sa fie o rela?ie de daruire ?i de primire totala intre doua eu-ri." insa iubirea deplina este atotsuficienta35. "Fiecarui Subiect treimic ii sunt interioare Celelalte doua". ii sunt desavir?it transparente Celelalte, ca eu-ri ale Sale36. Valul mistic al Treimei li se descopera atit de intim, de personal, cu un caracter matern ?i patern in acela?i timp. Dulcea?a harului ii fac sa creada neispitind pe Dumnezeu, dar iubindu-L asemenea. Aceasta e lumina Treimei, harul ce pogoara de la Parintele Luminilor. Iar Hristos ne descopera destina?ia, ?i tainele cuprinse in lumina sunt sesizabile, perceptibile, printr-o sim?ire spirituala. Iar lumina de pa fa?a lui Hristos ne schimba facindu-ne asemenea Lui. Creatura/ omul e in chip icoana Izvorului vie?ii. O icoana treimica in care sufletul, trupul ?i harul lucreaza intr-o singura persoana. Iar persoana nu e izolata intr-un spa?iu al ipostasului, termen mai adecvat pentru lucruri, doar Persoana e realizarea plinata?ii prin rela?ia sa interioara ?i exterioara sie?i. O rela?ie inseamna o mi?care spre o alta persoana. Orice intilnire cu celalalt e o actualizare a persoanei, o imboga?ire permanenta in Iubire. De aceea "mediul" e o fiin?a/usia comuna in Iubire. De aceea, se umple intreit de Iubire. in a?a fel incit toata crea?ia ?i lumea in sine e o opera iubitoare, nu o cadere, sau o pedeapsa. Iubirea cu care iube?te Dumnezeu, proniaza, cre?te ?i atrage la Sine totul. Curgerea aceasta are un Sens dublu: cei ce il cunosc, e un act de maxima bunavoin?a; dar cei ce refuza, e o pedeapsa prin lipsa de iubire, astfel, izolarea, autoizolarea ?i inchiderea egoista, e tot un act liber, dar nu umple de iubire, insa sufera intr-un mod insuportabil iubirea de care nu sunt "capabili". Asta nu inseamna ca omul ramine permanent izolat. insa starea lui se accentueaza permanent in eshatologie pe masura in care ?i-a zidit lui?i "loca?" in Casa Tatalui. Modul treimic de via?a, de rela?ie, de pre?uire, de iubire, de transparen?a, de daruire, de sensul tuturor, de lucrare, este perfecta ?i suprema ?inta. De aici au inceput toate din nimic creind totul ce e zidit, intiparind ra?iuni, ?i punind om spre a le valorifica ?i spre a implini Scopul. Sus?inatoare ?i hranitoare prin aceasta rela?ie dintre om ?i Dumnezeu. Hristologia ca lucrare de implinire spre Trinitate intreaga marturie privitoare la "theologia Cristi", de marturisire a credin?ei ?i identita?ii cu Hristos, atit istoric, contemporan, cit ?i profetic sau eshatologic, e temelia unei cunoa?teri ?i marturisiri a Persoanei lui Hristos, ca mod deplin de Revela?ie a Sf. Treimi, Care comunica crea?iei o noutate a istoriei ?i un scop ultim al indumnezeirii. Taina lui Hristos e legata ontologic de Taina Sf. Treimi, prin permanenta nedespar?ire ?i neamestecare, dar permanenta "comunicatio idiomatum", o perihoreza permanenta a Sa cu Ve?nicia ?i Eternitatea, dar ?i cu lumea. Hristos une?te real in Sine atingerea dintre creat ?i necreat fara sa anuleze nimic din cele aparent contrare. Paradigmele crea?iei sunt modelul de realizare a scopului pentru care au fost create. Hristos recreeaza totul. intreg drumul decaderii ktisiologice e refacut de Hristos, gustat la fiecare pas de amaraciunea pustiirii ?i ignoran?ei umane. De aceea, e foarte dificil pentru a vedea pe Hristos imbracat in propria icoana a Sa. Dificil de in?eles pentru iudeo-cre?tini cum monarhia lui Iahwe poate fi revelata ca Treime prin Persoanele Sale, Hristos ?i Duhul. Cum Hristos e Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, iar prelungirea Sa e in Biserica mistic ?i eshatologic, dar real prezent. E un schimb reciproc ontologic intre Arhetip ?i chip, intre om ?i Dumnezeu, o rela?ie de iubire care declan?eaza o dubla mi?care, de inomenire a lui Dumnezeu ?i de indumnezeire a omului, totul pe rela?ia iubirii37. O unificare a faculta?ilor sufletului aducind neschimbabilitate, iar trupului aducindu-i nemurirea, ?i "intregul om se indumnezeie?te prin lucrarea indumnezeitoare a harului celui ce s-a intrupat, raminind intreg om dupa suflet ?i trup din cauza firii, ?i facindu-se intreg Dumnezeu dupa suflet ?i trup, din pricina harului ?i a stralucirii dumnezeie?ti a fericitei slave ce o are de pe urma lui, stralucire decit care nu se poate cugeta alta mai mare ?i mai inalta"38. "Nu putem vorbi separat de treime ?i de intrupare. Daca este adevarat ca Treimea este iubirea lui Dumnezeu pentru noi, nu putem vorbi de Ea fara a vorbi de Ea fara a vorbi de intrupare, de Fiul lui Dumnezeu Care ne-a adus iubirea lui Dumnezeu, Care a turnat, a revarsat iubirea in noi"39. "Hristos este misterul culminant central in continuua iradiere de putere ?i de atrac?ie la unirea cu Sine a oamenilor, facind din aceasta unire, al carei focar este, misterul largit al Bisericii. El este izvorul continuu curgator de putere in Biserica, intre?inind neincetat via?a dumnezeiasca in ea". "Dar Hristos care ne comunica via?a umanita?ii Sale desavir?it indumnezeite este Hristos cel inviat. El ne comunica via?a umanita?ii Sale inviate, pregatindu-ne ?i pe noi pentru inviere. in felul acesta Biserica este locul spiritual in care Hristos comunica treptat prin Duhul Sau cel Sfint ?i de via?a Facator umanita?ii noastre umanitatea Sa inviata ?i deci via?a ei netrecatoare. Biserica este loca?ul in care suntem pregati?i spre invierea ?i via?a de veci. Este laboratorul in care suntem readu?i la inaintarea spre ?inta proprie firii noastre."40 Omul e creat de Dumnezeu cu dorul de a inainta spre El; nu a plecat singur de la Dumnezeu, nemul?umit de El, ca sa se intoarca la El, dupa ce n-a gasit in via?a ceea ce cauta"41. Sf. Maxim explica aceasta "cautare" de catre om a lui Dumnezeu ca "origine", inaintarea spre El ca ?inta, ?i prin faptul ca prin caderea in pacat, omul L-a parasit pe Dumnezeu ca origine, cautindu-l prin silin?a de-a scapa de pacat sau prin virtute42. Caderea a avut repercusiuni in schimbarea modului de via?a, dar ?i al procreerii speciei umane, caci evitata caderea ar fi dat un alt mod, mai spiritual, mai plin de putere dumnezeiasca prin Duhul Sfint. "Fiul lui Dumnezeu ginde?te pe om din veci, il creeaza in timp, ca sa-l duca, in cursul lui, spre o ve?nica ?i fericita odihna in El. Dumnezeu hotara?te sa-i aduca pe oameni la existen?a, pentru ca are un Fiu ?i vrea sa-?i extinda iubirea de Tata ?i ala al?i fii43. "Hristos e arhetipul ?i cauza tuturor celor ce se fac icoane ale lui, ridicindu-Se peste timp ?i fire, pentru ca este prin fire, nu prin voin?a ?i prin har deasupra timpului"44. Hristos este Creatorul preexistent ?i Mintuitorul lumii, incre?tinind prin Sf. Justin, teoria Logosului stoicilor, vom avea in?elegerea desavir?ita ?i finala a Logosului in ra?iunile cosmice ?i in cultura ?i filosofia elina, precum ?i in cuvintele profe?ilor45. Asistam la o dezvoltare a hristologiei Logosului ?i a soteorologiei, cu accente noi, universaliste ?i cosmice, ontologist46. Dumnezeul credin?ei cre?tine nu putea fi in alt principiu altul decit Dumnezeul teologiei naturale, daca e ca divinitatea sa nu se scindeze in mod gnostic"47. "Temperamentul omului inainte de cadere era lini?tit pentru ca toate dispozi?iile lui erau lini?tite, ?i libere de lupta intre ele. Iar aceste dispozi?ii erau lini?tite pentru ca omul avea nemurirea prin har ?i era ferit de corupere"48. "Aceasta pentru ca chipul s-a urcat la arhetip ?i s-a adecvat ca o pecete originalului ?i nu mai are ?i nu mai poate sa fie dusa de acum inainte spre altceva, sau mai limpede ?i mai adevarat spus, nici un mai poate sa vrea, ca una ce a primit lucrarea dumnezeiasca , mai bine zis a devenit dumnezeu prin indumnezeire ?i se indulce?te mai mult prin ie?irea din ele ce sunt ?i se cugeta prin fire ale ei, din pricina harului Duhului ce a biruit ?i o arata avind pe Dumnezeu singur lucrator in ea. in felul acesta nu mai decit o unica ?i singura lucrare prin toate; a lui Dumnezeu ?i a celor vrednici de Dumnezeu, mai bine zis numai a lui Dumnezeu, ca Cel ce Se intrepatrunde cu bunatate intreg cu cei vrednici intregi"49. Iar prin legea harului refacem, reinnoim legea firii in socotind ca o regula de via?a50. "Nu chipurile reale sau curate ale lucrurilor materiale impiedica sufletul sa strabata la cuno?tin?a lui Dumnezeu, ci nalucirile lor, sau incarcarea lor cu produsele unei imagina?ii excitate de pofte. Sensibilitatea aflata in aceasta stare e stapinita pe de o parte de aceste naluciri, pe de alta le produce activ. E imposibil de distins intre pasivitatea ?i activitatea ei cind sensibilitatea e eliberata de aceasta imagina?ie. Ea nu e scoasa din orice rol, ci e penetrata de harurile Duhului prin mijlocirea min?ii sau a in?elegerii care cunoa?te cele mai presus de sim?ire ?i se afla in contact cu ele (...) Sensibilitatea poate fi deci organul a doua lucrari: a uneia influen?ate de puterile lumii inteligibile, sesizate de minte, ?i alteia influen?ate de puterile rele care stimuleaza direct lucrarea"51. Iar Melchisedec, "fara tata, fara mama ?i fara neam, socotesc ca nu inseamna altceva decit lepadarea deplina a trasaturilor naturale, produsa in el de harul suprem din pricina virtu?ii"52. "Astfel virtutea ?i harul se includ reciproc, caci virtutea e depa?irea de sine ?i comuniunea cu Dumnezeu ?i cu semenii"53. Dar, "a face mintea patima?a curata de orice inchipuire al contempla?iei naturale, a o umple de toata cuno?tin?a adevarata a lucrurilor. Pentru care are nevoie de ?tiin?a cauzei pentru care aceasta exista, iar al tainicei ini?ieri teologice sta in a o face asemenea ?i egala cu Dumnezeu, pe cit e cu putin?a, prin har, cu ajutorul deprinderii, ca prin depa?ire sa nu mai cugete citu?i de pu?in la nimic din cele de dupa Dumnezeu"54. (Rom. 1) "Astfel, pentru oameni e un privilegiu de a nu fi emana?ii succesive ?i definitiv privitoare ale unei substan?e supuse unei astfel de legi, ci creaturile unui Dumnezeu transcendent, atotputernic ?i personal, capabil sa foloseasca atotputernicia in mod liber, in manifestarile iubirii Sale." Numai a?a poate Dumnezeu asuma o alta fire, creind firea cu o importan?a deosebita, creata din nimic ?i nu dintr-o substan?a55. Iconomia intruparii "...imparte istoria in doua mari etape, avind ca centru al ei intruparea Cuvintului. Prima parte s-a incheiat la plinirea vremii (Gal. 4, 4-5), la momentul potrivit pentru intruparea sau inomenirea Cuvintului"56. "Prin Duhul Sau, Cuvintul a pregatit oamenii inainte de intruparea Sa prin mijlocirea proorocilor, prin Legea care lega oamenii de un Dumnezeu personal" A adus o oarecare morala dar a grait prin prooroci venirea Cuvintului in trup 57. Dar ?i pregatirea prin diferite curente filosofice, care vor revela nevoia de o lucrare speciala a lui Dumnezeu, deosebita de natura proprie lor. El pregate?te omenirea pentru ca sa vina El ca om, in sinul ei. "Dar la primirea Lui se vor ridica numai cei ce vor primi Duhul lui Hristos"58. Proorocii cer sa li se lamureasca anumite ra?iuni pentru in?elegerea celor dumnezeie?ti. Iar Cuvintul nu a incetat sa se faca prezent ?i sa daruiasca Duhul cel Sfint, pentru ca proorocii sa cunoasca "ra?iunile lucrurilor aflate in Sine, deci ?i pe El insu?i, ?i sa prezica venirea Lui la oameni intrupat in Hristos"59. Ridica?i la cunoa?terea iubitoare, Sfin?ii din Vechiul Testament au proorocit venirea Fiului ?i via?a plina de lumina ?i de harului din via?a viitoare, ei, au depa?it litera Legii vechi ?i au cunoscut via?a plina de har de dincolo de litere60. Cre?tinismul va avea in demonstra?ia Sf. Irineu al Lyonului meritul de a demonstra pe larg "unitatea fundamentala a revela?iei deci intre Vechiul ?i Noul Testament (Revela?ia aceluia?i Dumnezeu), precum ?i unitatea dintre crea?ie ?i mintuire intr-o iconomie inspirata din motivul paulin al recapitularii tuturor in Hristos"61. Teotokologia ca revarsare de har in lume "Iar Fecioara absoluta e Sfinta Treime, Care nu Se inso?e?te cu nimic altceva, ca sa dea na?tere la entita?i identice cu Ea dupa fiin?a"62 . "Caci e propriu bucuriei sa salte cu cuviin?a dumnezeiasca ?i sa se veseleasca, cum salta in pintece Ioan, marele inaintemergator ?i vestitor al adevarului, sau imparatul David, cind a dat loca? de odihna chivotul lui Israel"63. Un rol deosebit al bucuriei prin Maica Domnului: "?i sa ne bucuram, precum dorim, prin cercare de cele ce le gustam acum prin credin?a, prin rugaciunile ?i mijlocirile Prea Sfintei noastre de Dumnezeu Nascatoare ?i Pururi Fecioara Maria ?i ale tuturor sfin?ilor64. Viziunea origenista, referitoare la preexisten?a lui Hristos inainte de intemeierea lumii, ?i mi?carea pedepsita la o decadere a sufletelor in aceasta lume nu poate fi primita de cre?tinism, caci Hristos nu e avatar al unui alt Logos decit al Fiului ca fiu, in persoana Sa intreg Dumnezeu alaturi de Tatal ?i Duhul, iar intruparea se realizeaza prin ascultare (vezi Evrei) fa?a de Tatal, dar o ascultare ca atribut al Iubirii revarsate din iubire fa?a de omul cazut, dar mai ales ca iubire spre indumnezeirea noastra ?i pirga a intregii crea?ii aducindu-ne Tatalui impreuna cu Sine.( Vezi Talasie 22) Duhul lui Hristos face posibila prin proorocii pregatirea inomenirii Sale. Dar un mod deosebit, mai intim, pregate?te omenirea prin "?irul succesiv de oameni pina la Maica Domnului, care va fi pregatita sa nasca ca Fecioara, deci fara de pacat."65. Trebuie sa ne smerim in fa?a tainei inomenirii lui Hristos ?i prin faptul ca pintecele Fecioarei se face mijloc de unire a firii umane ?i Duhul Sfint, al unei Persoane din Sfinta Treime. Purtind in pintecele de Fecioara ramine Fecioara real, e o participare a sa la Taina indumnezeirii omului. Rela?ia de filia?ie supusa sub ascultarea ?i educarea lui Hristos de Maica Sa ne face sa intram la Fiul lui Dumnezeu prin mijlocirea Maicii Sale. Nu exagerind prin imaculata concep?ie, sau separind doctrina mariologica de hristologie, ci pnevmatologic incadrata liturgic, intr-o teotokologie fara pietism sau misticism exagerat. "Apoi pe cea care la nascut a aratat-o in chip real ?i adevarat Maica a lui Dumnezeu, pentru ca dincolo de legea ?i deprinderea firi, chiar ?i dupa na?terea cea netilcuita, Fecioarei care La nascut i-a facut darul feciorii de nedispre?uit"66. Hristos iese din Fecioara Maria ca Eva din Adam67. Dupa inomenire urmeaza o a doua parte a istoriei "in care se lucreaza la indumnezeirea oamenilor, prin comunicarea puterilor dumnezeie?ti din Cuvintul intrupat care face posibila aceasta comunicare prin faptul ca se face parta? de umanitate"68. Pe de o parte e o coborire prin umplerea timpului in temporalitate, prin extrema manifestare a iubirii, prin asumarea vie?ii temporale, facindu-?i proprie temporalitatea, facind din suprema pre?uire a firii un act de urcare ?i implinire culminanta69. "Trupul pe care ?i-L ia Cuvintul dumnezeiesc din Fecioara, cind Se face om, este semnul ?i mijlocul extremei Lui coboriri iubitoare de oameni". Trupul strabatut de sim?irile Maicii Sale ?i ramas intr-o legatura cu el70. Rela?ia de iubire dintre Fiu ?i Mama Sa e o rela?ie intima iubitoare ?i o culme a iubirii Lui fa?a de firea umana ?i simte o dulcea?a a iubirii omene?ti. "intrucit, in Fecioara, lucrarea de formare a trupului Cuvintului nu e inceputa de barbat, ci de Cuvintul insu?i ?i El o ?i continua, Fecioara nu e numai Maica Lui, ci ?i Mireasa Lui"71. "Ea este raspunsul uman desavir?it la iubirea lui Dumnezeu, Care a?teapta iubirea noastra ca sa-i raspunda venind sa se intrupeze ca om, in aceasta proximitate suprema"72. "Fecioara Maria a trait cea mai mare unire cu Dumnezeu pe care o poate realiza omul. Ce in?elegere pentru Fiul Sau, ce in?elegere pentru taina omului, taina care-?i are radacina in Dumnezeu, ce in?elegere pentru Dumnezeu intrupat... Importan?a Maicii Domnului vine din legatura ei cu Hristos. Aceasta unire suprema cu Dumnezeu intrupat e experien?a ce ni se pune inainte. Fecioara Maria este tipul fiin?ei umane pe deplin realizate. Exista la ea o intimitate infinita cu Dumnezeu ?i un respect infinit: ea cuno?tea Dumnezeirea lui Iisus intr-un mod pe care noi nu-l cunoa?tem, o cuno?tea la un punct culminant. in Iisus ea slujea lui Dumnezeu. Exista la ea in acela?i timp o iubire materna ?i iubirea celei care este slujitoarea model a Domnului. Nu putem sa o separam pe Fecioara Maria de noi, ?i sa o punem in acela?i plan cu Hristos. Ea sta pe acela?i plan cu noi ?i de aceea ne poate ajuta atit: arata ce poate realiza o faptura omeneasca folosindu-?i libertatea pentru a se inso?i cu voia lui Dumnezeu"73. Hristos i?i face eficienta lucrarea in Vechiul Testament printr-o proprezen?a reala prin cuvinte directe ?optite proorocilor, prin imprejurari ?i evenimente intr-o ac?iune personala intrind in rela?ie directa cu persoana Cuvintului, dar El ramine deasupra oamenilor74. Dar modul cel mai intim cu putin?a dintre creat ?i necreat e "mijlocit" de pintecele fecioresc, dar ?i de grija materna a Fecioarei nu doar in perioada copilariei. O vedem linga crucea rastignirii, dar ?i pe Fiul preocupat de mama Sa. Prezen?a Maicii la Pogorirea Sfintului Duh e un dar pe care Fiul il trimite ?i mamei, pentru a nu-i sim?i lipsa. Duhul daca il face prezent pe Hristos tuturor credincio?ilor, cu atit mai mult Duhul e intim in rela?ia cu Fecioara, chiar prin adierea de la vestirea ingerului. Acum la Cincizecime vedem pe Maica Luminii intr-o adunare apostolica. Casa cea de sus a Martei, prima biserica, o gasim prezenta alaturi de grupul femeilor mironosi?e. Fecioara prime?te la na?terea Fiului prin Duhul na?terea cea dupa firea umana, iar Fiul prin Duhul la Cincizecime face prezent pe Acela?i Fiu. Starea de indumnezeire a Fecioarei nu e decit starea de sfin?enie pe masura rolului ei de ascultare ?i predare lui Dumnezeu. Teotokologia pastreaza o ierarhizare in cult ?i dogma. in cult regasim imne ?i cintari inchinate rolului Nascatoarei de Dumnezeu dar niciodata nu e despar?ita de Fiul Sau. Icoanele Maicii Domnului surprind totdeauna legatura mamei cu "Pruncul", caci in sfera umana copilul chiar daca inainteaza in virsta, in ochii mamei acesta e mereu fiul cel iubit. Iubirea de mama surprinde cele mai adinci stari de bucurie ?i de intristare. Cum se bucura mama de fiul ei nu se bucura am zice nici fiul citeodata. De aceea, preacinstirea Maicii pururi Fecioara Maria e Nascatoare de Dumnezeu, ni se face noua in Biserica prilej de indrumare ?i ajutor, nascindu-ne ca fii ai lui Dumnezeu. Ea i?i asuma alaturi de sfin?i cinstirea ca o incununare de daruri ?i imparte ca dar tuturor bucuria "na?terii". O na?tere prin ridicare ?i trecere la o alta stare. Pe cit de transparenta este Fiului ?i Duhului, pe atit de implinitoare a voii Tatalui. intreaga Sf. Treime este prezenta tainic, mistic in lucrarea Fecioarei, implinind Iubirea Sa. Starea de jertfa a firii de mama la vederea rastignirii se imprima in permanenta mijlocire actuala pentru lume ?i indeosebi pentru cei din Biserica. "Caci adevaratul Mintuitor al nostru, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, biruitorul puterilor cele rele ?i impar?itorul vredniciilor harului, a biruit in vremea intruparii Sale prin cruce pacatul ?i pe regele sau, diavolul"75. "Fara Hristos , omul nu ar avea nici o valoare ?i istoria nici un sens. Totul ar fa fara sens. Hristos e sensul tuturor76. "El se imparte pe Sine neimpar?it in masuri diferite, dar nu Se taie nicidecum cu cei ce se imparta?esc de El pentru caracterul netaiat dupa fire al unita?ii Sale, de?i, iara?i, pentru vrednicia felurita a celor ce se imparta?esc, apare in chip minunat despar?it in imparta?irile Sale, adunindu-le intr-o unire negraita, cum numai Cuvintul ?tie"77. " Adunate intru Sine restabile?te prin Botez", "ca printr-o a doua na?tere tot prin Duhul Sfint, deoarece noi existam ca oameni ?i inainte de Botez"78. Astfel, oamenii sunt crea?i prin Fiul lui Dumnezeu ?i condu?i de El spre infierea lor, spre deplina ?i ve?nica fra?ie cu El, prin indumnezeire, facindu-se in acest scop, El insu?i Frate cu ei, in umanitate"79. "Aceste mi?cari vestesc sufletelor in chip spiritual invierea ra?iunii omorite in ele, odinioara, din pricina pacatului. ?i in sfir?it, ele vad pe insu?i Cuvintul care li Se arata clar, fara simboluri ?i chipuri, umplind de bucurie duhovniceasca sim?irile cele in?elegatoare"80. Lucrarea teandrica in Hristos, "modul comunicarii de pe urma unirii negraite, caci comunicarea aceasta trece, prin reciprocitate, atributele naturale ale fiecarei par?i in Hristos celeilalte, fara prefacerea ?i contopirea unei par?i in cealalta, in ce prive?te ra?iunea firii". Exemplul focului ?i al fierului81. "Fiecare ramine cu insu?irile proprii. A?a ?i in taina dumnezeie?tii intrupari, dumnezeirea ?i omenitatea s-au unit dupa ipostas, fara sa iasa nici una din firea sa naturala din cauza unirii, dar in acela?i timp fara sa aiba dupa unire desfacuta lucrarea ei distincta de cea a firii cu care s-a unit ?i cu care subzista impreuna"82. "Hristos e intr-o stare necontenita de anulare a Sa ca om in fa?a lui Dumnezeu, cum a fost pe Cruce, omagiind astfel majestatea divina. Venind pe altar ?i imparta?indu-ni-se, ne atrage in aceea?i anulare a Sa, facindu-ne sa murim ?i noi, ca totodata sa vieze Dumnezeu deplin in noi, sau sa viem cu adevarat. A?a se in?elege ca moartea ?i invierea sunt traite simultan de cre?tin, precum sunt permanent ?i in Hristos. Jertfa necontenita din cer a Domnului ?i aratarea ei pe altar in timpul Liturghiei, cre?te din Jertfe de pe Cruce, sau e continuarea aceleia fara sa aiba in continuare un caracter singeros." Toate actele liturgice reprezinta moartea mistica reala a Domnului, continuind jertfe de pe Golgota, dar "jertfa euharistica e intr-un sens una cu Jertfa de pe Golgota, avindu-?i totu?i caracterul ei propriu." Iar omul pentru a percepe treptele culminante, moare tainic pentru a putea lucra Dumnezeu deplin in el. "Omul exista cu adevarat prin participare la Dumnezeu". Omul traind deplin el moare ?i prin aceasta moarte (zopoion nekrosis) el traie?te cu adevarat o rena?tere, o inviere83. O Jertfa de Taina prin care Hristos imboga?e?te ?i imparta?e?te moartea Sa mistica la ceilal?i oameni daruind oamenilor misterul necontenit al mor?ii Sale nedespar?it de starea Lui de inviere84. "Ea i?i pastreaza aceea?i deplinatate nein?eleasa, acela?i caracter de moarte prin cruce, aceea?i intensitate manifestata pe Golgota prin despar?irea singelui de trup, de?i acum nesingeroasa. Crucea ?i despar?irea singelui de trup ramin pecetea de ordin spiritual a acestei mor?i tainice. De aceea omul se boteaza nu simplu in Moartea Domnului, ci in Singele Lui, in Domnul crucificat ?i se imparta?e?te nu in mod general de moartea Lui, ci de Trupul ?i Singele Lui. Iisus a?a se prime?te spre a fi trait: in jertfa Lui neincetata, ca rastignit ?i in acela?i timp ca inviat"85. "Hristos i?i continua mereu starea Sa de jertfa, indiferent de savir?irea dumnezeie?tii Euharistii ?i de imparta?irea oamenilor din ea. Am zice ca El moare in Sine ?i invie in Sine necontenit, desigur dintr-o disponibilitate necontenita pentru ei. Dar cind oamenii se imparta?esc de Jertfa Lui, moartea Lui e o moarte ?i o inviere in ei, cu ei. O moarte ?i o inviere care provoaca ?i moartea ?i invierea lor, intii pe planul ascuns, ontic, apoi, prin efortul lor indelungat, pe planul vie?ii con?tiente". Aceasta unire a omului cu Dumnezeu e o unire tainica prin mortificare ascetica ?i imparta?ire prin Taine de invierea tainica in Domnul86. Logosul cosmic, incorporat in crea?ie, devenind oarecum misterul lumii ?i Logosul divin in identitatea sa trinitara, lamuresc doua aspecte ale dinamismului mistic al crea?iei prin mi?carea creaturilor la sine ?i prin sus?inerea ascensionala, dind o finalitate intregii crea?ii. O crea?ie atrasa in Euharistie de catre Hristos87. O continuare a jertfei Sale istorice ?i a invierii ca moment istoric, dar actul tainei indica o moarte reala dar tainica nesingeroasa ca odinioara88. E moarte tainica pentru ca una apar?ine trecutului, dar ?i pentru ca ve?nica in cer, avind via?a ascunsa in Dumnezeu ( Col. 3, 1-4). Prin fiecare taina intram intr-un ritm in doua timpuri al lui Hristos89. De aceea se poate spune ca tainele curg din Moartea Domnului, avind ca centru Euharistia, intr-un flux permanent ?i incorporator in Dumnezeu90. Biserica spa?iul de via?a ?i de har in lume Ca Dumnezeu-Fiul oferindu-Se permanent Tatalui, perpetuu coborind la noi pentru a ne ridica pe noi la Sine91. Jertfa are un con?inut in sine eshatologic. Biserica hranind-se din trupul jertfit92. Omul traind intim cu Hristos, in Hristos, "insu?indu-?i tot mai mult din plinatatea Dumnezeirii sala?luita in firea Lui omeneasca ?i din starea ei indumnezeita"93. Ideologiile lumii, idolii neamurilor ?i toata marirea lumii sunt trecatoare, se strica ?i zidesc pe legi scrise ?i nescrise. insa Slava lui Hristos este ra?ionala, dar nu ra?ionalista, se imparta?e?te fiecaruia pe masura sa, pe nimeni lasind trecut cu vederea, neprivind la fa?a omului, ci la inima lui sincera fa?a de Dumnezeu ?i semeni. Nici defini?iile, nici termenii nu pot reda marirea Slavei Lui, o slava a invierii legata ontologic de o Persoana, nu de idei, energii sau merite, satisfac?ii, ?i nici de o pedeapsa ve?nica, e Taina Iubirii, pe care neputind-o filosofa in termeni imanen?i recurgem la un transcendent imparta?ibil, comunicabil pentru imanentul al carui paradigma este. O transcenden?a izolata de lume nu-?i avea sens pentru un trai propriu, ca ?i cum imanentul ar ?i fi traire orizontala limitata la sentimente, placeri sau dureri fara sa aiba un sens, o ra?iune a lor personala, Omul; iar transcendentul se comunica omului printr-o comunicare dialogala, dialogica, intr-o interrela?ionare, intercomunicare pe o baza numita in Ortodoxie har, un har al unei Persoane, ?i al Unui Dumnezeu Treime, Tatal, Fiul ?i Sfintul Duh. Limitele lumii se umplu de harul iubitor al transcenden?ei spiritualizindu-se, pastrindu-?i usia proprie, dar facind vizibil pe Cel nevazut. E o Lumina in Trei straluciri, Care are o calitate proprie Usiei Sale. Usia raminind transcendenta. Iar Harul rela?iei creeaza o bucurie in intilnirea omului cu Supratranscendentul, de aceea in Ortodoxie, Dumnezeu nu e izolat ca un boier, sau prezent printr-un vicar; dar nici nu se lasa cunoscut la nivelul unei ra?iuni, pentru a fi devenit idol, inchipuire, sau in?elare. in Ortodoxie Hristos insu?i e Mijlocitorul unei unita?i a toata lumea in El, afirmind pe fiecare persoana umana intr-o lumina edificatoare, intr-o permanenta cre?tere ?i mi?care de induhovnicire de sfat cu o alta con?tiin?a obiectiva, care face prezent pe Hristos. Prin tot acest parcurs istoric, Hristos-omul, face din via?a sa treimica o experiere umana, iar umanul gusta intim ?i real din dumnezeire prin ac?iunile Sale. Nu e contradic?ie intre asumare deplina a umanului ?i nici a dumnezeirii. Firea conforma cu dumnezeirea fiind capabila de o asemenea lucrare tainica. Numai pacatul desparte. Unirea gnomica in Hristos face posibila o comunicare a insu?irilor in care imboga?irea vine din iubirea lui Dumnezeu pentru om. Jertfa lui Hristos e prilej de aratare a iubirii mai presus de tot ce este puterea. Puterea lui Hristos sta in starea Sa de jertfa. Hristos prin glasul Sau aduce o putere a iubirii care bucura ?i revarsa peste intreaga fire umana aceasta stare. Daca El traie?te prin participare reala la via?a umana, analog se realizeaza ?i o participare la via?a de Iubire. Aceasta iubire pune pre? de rascumparare insa?i prin ascultare ?i predare totala. Mophe ?i doxa, impreuna arata pe Hristos la Schimbarea la Fa?a in slava Sa cea negraita, pe care lumea nu o poate vedea decit intr-o stare asemanatoare. Hristos prezent istoric e parte a starii de eshaton, nu leapada din cele experiate ca om nici o amintire. De aceea starea de jertfa e ve?nica, iar semnele unei veniri "apocaliptice" nu sunt lipsite de experien?a umana a istoricita?ii timpului. Lumina harului bucura pe cei ce l-au cunoscut, insa doar cei ce s-au facut parta?i trairii contemporane. insa acest curs al "timpului Bisericii" e parta?ia noastra la o stare viitoare, dar nu e o stare circulara, o mi?care in cerc, sau o reiterare pur ?i simplu al unor comemorari. N-ar avea nici un sens o repetare, o rememorare cu caracter panteist, sentimentalist! O analogie ?i anagogie a Bisericii, care cuprinde lumea in sine, iar totul e jertfit de catre Tatal ca Arhiereu prin Fiul, care se lasa jertfit in Duhul Sfint, pentru ca apoi oamenii sa fie jertfitori prin participare la imparta?irea euharistica, devenind arhierei fiecare personal, dar ?i comunitar "arhiereu" al intregii crea?ii prin tiparul Crucii lui Hristos imprimata in tot cosmosul. Hristos, extinde prin Duhul Sfint lucrarea Sa la celelalte persoane umane, de la inomenirea Sa pina la momentul trecerii in ve?nicie a omului, o lucrare speciala a harului in Biserica, in partea luptatoare, nedespar?indu-se de om dupa moartea trupeasca, ci ii urmeaza ?i dincolo in ve?nicie, purtindu-i spre intilnirea personala crescinda in Hristos. Rela?ia Arhetipului prezent in fiecare om, nedespar?ind Arhetipul, il recapituleaza pe om cind se face Trup, iar omul il "retraie?te" pe Arhetip prin comuniunea cu El. O comuniune care nu poate avea decit "prin ceilal?i" o valoare. Fara dispre?uirea propriei persoane omul, persoana, inainteaza in comunicare ?i dialog cu Dumnezeu pre?uindu-i pe ceilal?i mai mult decit pe sine. O analogie a modului cum Hristos comunica cu fiecare subunitate microcelulara, molecula, ADN, sau quantic, e teoria sistemelor, care ne da o oarecare in?elegere a modului simultan de existen?a a unor nivele de realitate fara ca realita?ile sa fie neaparat separate. in Hristos nu se separa, ci se une?te prin El toate realita?ile fiecarei persoane, fara ca El sa nu se dea pe Sine intreg la fiecare pe cit e cu putin?a omului. Relevanta este viziunea Sf. Simeon Noul Teolog asupra Bisericii, ca "lumea lui Dumnezeu", "lumea cea mai presus de lume a Bisericii celor intii nascu?i", "mi se pare o lume infrumuse?ata ?i omul intreg insu?i este Biserica lui Hristos, in care se spune ca locuie?te Dumnezeu..., care ?tim ca se nume?te ?i Trup ?i Mireasa a lui Hristos... Caci a?a cum Hristos este Cap ?i Dumnezeu al Bisericii, tot a?a El se face pentru ea ?i templu, dupa cum Biserica insa?i s-a facut un templu al Lui ?i cosmos frumos... Biserica este trup al lui Hristos, mireasa a lui Hristos, lumea de sus ?i templul al lui Dumnezeu, iar madularele trupului ei se fac to?i sfin?ii"94. E o realitate tainica a prezen?ei lui Hristos. Prin ambian?a Duhului Sfint se revarsa harul necreat in Sfintele Taine, ne une?te subiectiv cu subiectul nostru energia necreata dumnezeiasca, sfin?itoare, transformatoare, de ridicare a credinciosului in alt plan. Ortodoxia vorbe?te permanent de o cre?tere in sfin?enie dupa modelul lui Hristos tinzind pentru a ajunge la un trup transfigurat, asemenea Lui, in via?a viitoare, prin Duhul lui Hristos95. "Pentru prefacerea piinii ?i vinului in Trupul ?i Singele Domnului Hristos este ceruta iara?i lucrarea Sfintului Duh". "Este in lucrare intreaga Sfinta Treime: Tatal preface darurile, dar prin Duhul, ?i piinea ?i vinul nu se pot preface in trupul ?i singele lui Hristos fara sa vrea aceasta Hristos insu?i"96. "Hristos are via?a in Sine, deci etern, atit dupa fire cit ?i dupa virtute, ?i daruie?te tuturor via?a dupa fire prin na?terea naturala ?i via?a cea dupa har prin virtutea lor, care pe de o parte e produsul eforturilor lor, pe de alta, al harului"97. "Caci precum a coborit, El pentru noi in chip neschimbat ?i S-a facut om ca noi, lipsit fiind numai de pacat, ?i a desfacut in chip suprafiresc legile firii, a?a vom urca ?i noi ca urmare a acestui fapt, din cauza Lui; ?i ne vom face dumnezei ca El prin taina harului, neschimbind nimic din fire. ?i a?a se umple iara?i, dupa in?eleptul inva?ator, lumea de sus, madularele trupului adunindu-se dupa vrednicie, linga Cap"98, vom deveni fii dumnezeie?ti dupa har, dar in acela?i timp, fii omene?ti prin fiin?a, caci vom completa trupul Cuvintului ?i al Fiului armonic99, caci, "Dumnezeu ginde?te ra?iunile oamenilor din veci, le da acestora existen?a in timp ca sa creasca spiritual in El, in cursul ei, ?i sa se desavir?easca in El, prin deplina lor indumnezeire sau infiere in via?a viitoare"100 . "Participarea sau neparticiparea potrivita la Cel cu adevarat existent, intru fericire existent ?i pururi existent le este celor ce nu vor sa participe prelungire ?i sporire de pedeapsa, iar celor ce vor sa participe, prelungire ?i sporire de bucurie"101 . "Caci insufla?i de unul ?i acela?i Duh au transmis popoarelor dreapta marturisire a credin?ei. Iar in acord cu ace?tia ii vei afla ?i pe to?i carora s-a incredin?at prin harul Duhului cirma Bisericii, propovaduind drept cuvintul binecredincios ?i neabatindu-se intru nimic de la aceasta in?elegere"102. Fiecare trebuie hranit pe masura sa, incit inima sa i se aprinda 103. "Caci prapastia cu adevarat infrico?ata ?i mare intre Dumnezeu ?i oameni este dragostea ?i placerea fa?a de trup ?i de lumea aceasta imbra?i?ind barbate?te ?i cu bucure lipsa acelora, Lazar (...), s-a invrednicit sa primeasca sinurile lui Adam, lasind fara alinare pe bogatul, lipsit de aceasta, nefolosit cu nici un alt rod din via?a in trup, fara numai cu chinurile fara de sfir?it"104. "Caci El toate le umple dupa masura harului (Efes. 1, 23) ?i to?i se umplu de El, ca ni?te madulare, pe masura credin?ei fiecaruia din cei uni?i cu El"105. Biserica in fiin?a ei inseamna iubire, o iubire din modelul treimic. Diferen?ele dintre oameni imboga?esc aceasta rela?ie dintre ei. Suportul spiritual de unitate al Bisericii este marturisirea aceluia?i adevar de credin?a, trairea morala, efortul comun ascetic-mistic-liturgic. Iar aceasta simbioza de caracteristici fac din ea un trup viu. Via?a Bisericii e in strinsa legatura cu via?a realismului liturgic fundamentat de experierea Harului. Harul comunica aceasta bucurie. O bucurie imparta?ibila ?i celorlal?i credincio?i. Biserica primara numea pe drept cuvint ceilal?i credincio?i fra?i. Ace?tia suntem! Dar, intreaga via?a a Bisericii e dovada de iubire. Orice dar poate fi primit de om in dar, insa in aceasta calitate a iubirii omul pune ?i el efortul sau, i?i jertfe?te sinele sau din iubire fa?a de Dumnezeu, predindu-se in stare de jertfa fa?a de semenii sai. Iubirea din Biserica se extinde la intreaga crea?ie. De aici vine ?i iubirea pacato?ilor, dar ura fa?a de pacat. De aici organismul i?i ia via?a, in a participa impreuna la bucuriile celuilalt, dar ?i la momentele triste. Cultul oferind aceasta stare de iubire jertfita, ajutind pe om sa fie incadrat in ordinea divina. Taina adunarii n-ar avea nici o importan?a daca nu ar fi Hristos care ne aduce la Sine in jurul Potirului la Masa impara?iei, pentru a ne aduce cu El in stare de predare Tatalui. Liturghia inimii ?i liturghia intregului cult se prezinta impreuna ca o Liturghie in veci, care imboga?e?te unirea dintre noi ?i Dumnezeu. Aducindu-ne o bucurie comunitara, pe care de?i o traie?te fiecare ipostas bisericesc, ea nu ramine izolata de ceilal?i daca rode?te in semeni, familie, societate. Omul ca receptor de har ?i de iubire prin Biserica in lume spre o implinire ?i indumnezeire permanenta cre?tere de har Fara indoiala ca omul e centrul crea?iei lui Dumnezeu ?i obiectul deosebit al providen?ei sale, vazut ca microcosmos cit ?i ca mediator106. Liturghia interioara sus?ine Liturghia Euharistica. ?i aceasta face Biserica, une?te ca o icoana a omului ?i a cosmosului, "iar de aici urmeaza ca ?i cosmosul poate fi numit om ?i omul cosmos, in final existind "trei oameni": cosmosul, Scriptura ?i omul". E un mister permanent al intruparii lui Dumnezeu mistic in cele trei realita?i107. intilnirea personala cu Hristos ca mediu al desavir?irii in Duhul Sfint ni-L imparta?e?te pregustat inca din lumea aceasta. Iar harul Duhului se revarsa permanent chemindu-ne, ocrotindu-ne, dindu-ne puterea de-a calatori in via?a de aici cu El pentru a ne regasi in ambian?a ve?niciei pe masura participarii inca de aici la via?a cu adevarat indrumata de har. Percep?ia harului in sim?irea prezen?ei lucratoare pe tot parcursul con?tientizat de om, dar transcendent omului, in dorul infinit de eternitate, de implinire. Hristificarea chipului in dinamica spre asemanare ne da poten?a in ve?nicie de a fi familiari inca din aceasta lume, pnevmatici, dar ?i lega?i prin Hristos, spre unirea cu El. Iar harul strabate intreaga persoana, asimilindu-l pe om in hristomorfizare, o deiformitate care ne capaciteaza intim spre bucuriile harului. "Mystagogia maximiana prin ceremoniile sale, "mai concret, ceremoniile legate de Liturghia Cuvintului sugereaza obiectiv timpul Bisericii, in luptele ei cu puterile potrivnice pentru realizarea planului divin in istorie, iar subiectiv faza practica a virtu?ii duhovnice?ti"108. "Se manifesta mai concret ?i mai adinc in realitatea indumnezeirii omului"109. Omul devine adevarat, prin energii, avind par?i ale Duhului, suflet cuvintator ?i trup pamintesc. Un om duhovnicesc care experiaza harul, "?i acesta devenind noi, asemenea insu?i Dmnezeului-Om ?i Stapinul nostru ne vom face, dupa har innoi?i ?i innoindu-ne sufletul, nestricacio?i ?i ca ni?te vii ridica?i din mor?i, vazind adica pe insu?i Cel ce ne-a invrednicit a deveni asemenea noua ?i fiind vazu?i de Dinsul, noi, cei ce ne-am invrednicit a deveni asemenea Lui... ?i in felul acesta fiecare dintre sfin?i facindu-se, nu ?i trupul lui se face pe data nestricacios ?i duhovnicesc, ci dupa felul in care fierul inro?it in foc se imparta?e?te de stralucirea lui ?i indata leapada negreala lui, iar despar?indu-se iara?i de foc rece ?i intunecos se vede ?i se face"110. Sfintul Duh, a?adar, capata un loc central in via?a omului atit din punct de vedere al desavir?irii omului ca faptura, cit ?i din punct de vedere al nevoii de innoire ?i de mintuire111. Oricit ar vrea insa omul, "fara Duhul lui Dumnezeu, nu numai a ne mintui nu putem, dar nici desavir?irea ?i nici indumnezeirea omului nu se pot in?elege"112. Interven?ia Sa in via?a omului nu este una alienanta, ci una innoitoare ?i desavir?itoare, ?i ea da fiecaruia, personal, posibilitatea ca in libertate, sa se indumnezeieasca prin har113. "Duhul nu na?te o aplecare a voii fara voie proprie, ci pe una voita o modeleaza pina la indumnezeire 114. Toata "pa?unea harului" cheama la Sine via?a care e sim?ita ca o cauza de la Sine. Glasul lui Hristos care striga prin "morfizarea" din taina Botelului i?i regase?te chipul prin Chipul Hristosului, dar permanentizarea raspunsului e problematica umana. Harul prisose?te prin Sine. E un dar care se revarsa in slujirea cea mai de pre? pentru om, din iubirea lui Dumnezeu. Slava noastra din har straluce?te pe fa?a lumii. Omul sfin?e?te nu doar locul prin prezen?a sa in lume, ci ?i intreg universul e dependent de un raspuns la ini?iativa Duhului ce sluje?te pe Tatal in Fiul. Dumnezeul nostru nu e un concept filosofic, departe, transcendent, ci e permanent activ in imanentul nostru. Sim?irea prezen?ei e un dar al Duhului Sfint. Poate de multe ori placerile lumii intuneca largirea noastra spre El, insa nici o clipa nu trebuie uitat ca doar in Duhul putem cunoa?te, dar mai deplin trait ca Dumnezeu. Nu o idee intelectualista, nu o senza?ie la nivel al sim?urilor, nu o vinzare a usiei pe orice lucru trecator. Vederea propriei noastre neputin?e in fa?a lumii personale sau obiectiva, raportat la noi sau la semeni, nu se surprinde decit intr-o Lumina a Sa. Lumina lumii, Logosul divin a zidit o stralucire a lumii, o lumina imateriala care straluce?te prin loghii crea?iei, a?a cum marturise?te Sf. Iustin Martirul ?i Filosoful. Ori aceste "semin?e" au pastrat devenirea lumii de la sine, adica evolu?ia pe sisteme, legi, rase, specii, s.a. De?i s-a diminuat prin cadere, totu?i nu trebuie sa uitam ca ele au pastrat sensibilitatea fa?a de infinit. Am schimbat mediul de desfa?urare a crearii permanente spre slava lui Dumnezeu cu slujirea omului fara de Cauza noastra. Lumina din crea?ie a stralucit nedeplin, opac, pina la Hristos, Lumina lumii. Tot acest suspin negrait de care vorbe?te ?i Sf. Ap. Pavel a?teapta un inel de legatura, pe om ca mediu de restaurare in Hristos, de cre?tere infinita in Duhul Sfint, ?i o unire transfiguratoare fara de margini sau infinite ?i ve?nice, la o indumnezeire care reface dar ?i desavir?e?te a?teptarea noastra, devenim dumnezei dupa har, ?i prin aceasta transfiguram intreg universul. O binecuvintare legata de Biserica, credin?a, Har, iubire, ascultare, daruire ?i tot mediul prielnic de cre?tere in Har. Dar tema centrala a acestor revarsari ale divinului, ale Duhului Sfint, sau ale Sfintei Treimi, este legata constitutiv de in?elegerea ?i practicarea unei adevarate smerenii pina la jertfa. De?i sunt lipsit de acest dar, cel pu?in eu personal, e foarte dificil a vorbi fara a sim?i lucrarea Harului. Nu doar participare la tainele Bisericii, nu doar iubirea necondi?ionata, ci tot fundamentul cre?tinului se intemeiaza, nu doar la nivelul intelectualist, e prea pu?in. O dulcea?a a luminii harice neperceputa ramine doar o revarsare fireasca pentru Dumnezeu intr-o realitate a noastra obiectiva. insa greutatea nu sta intr-un simplu efort impersonal de integrare cu toata "spiritualizarea" unei spirale de alt tip de experien?a panteist-yoghine. Noi suntem chema?i nu sa implinim placeri trupe?ti, nu sa implinim spiritul unei lumi idolatre la un nivel perceput ca mediu spiritual-ra?ionalist, nu doar sa vedem ca exista o transcendere a lumii fara sens, sau ca exista "Ceva" acolo "undeva" impersonal, ?i ca eu simt "Acel Ceva" ca pe un Cineva fara sa realizez un efort sus?inut de un dor. Un dor infinit, ca o calitate a Harului de dorire "mai cu adevarat", mai profund, neinchipuit de chipuri ale lumii traite izolat, sau restrins. Acest dor nesatisfacut in cautarea sensului zidit ca dor de implinire ofera dinamica vie?ii. Via?a care se lumineaza in Lumina prezenta prin moduri graduale de imparta?ire ?i participare a noastra in har. De aceea nu se epuizeaza noutatea energiilor. Oricit de mult ar cre?te omul in har i?i pastreaza calita?ile zidite de Creator, dar ?i configureaza o personalizare a trairilor, chiar daca la mod general marturisim o prezen?a comuna, insa e traire diferit, nu e repetare fara un sens al existen?ei. Omul devenind oglinda a dumnezeirii prin toate lucrarile sale la ini?ierea Harului vade?te pe interfa?a sa cu lumea ca, Fa?a straluce?te la fel cu a Domnului pe muntele Tabor, a?a cum ne marturise?te Sf. Grigorie Palama. Toata biserica se umple de slava cea mai presus de sim?uri prin invocarea din timpul Sf. Liturghii, mai cu seama evolutiv crescendo de la momentul Proscomidiei la Eplicleza, dar care se impline?te prin imparta?irea euharistica, vadita de credincio?i prin via?a lor interioara sim?ita, dar ?i lucrata prin exemplul vie?ii lor. Liturghia fara marturie a Jertfei, prin metanoia mentala fara metanoia vie?ii, prin cre?tere in desavir?ire, pina la cre?tere in indumnezeire, pe cit e ingaduit omului, nu atinge scopul115. O liturghie interioara fara fapte "moarta este". O moarte resim?ita prin dezordine, plictiseala, egoism, inchidere, lipsa de har, de sporire, de sus?inere a unui fundament. Momentele de a?a zisa parasire a harului, observata in scrierile patristice, cu precadere filocalice, au menirea de intarire in credin?a ca oricit de mare efort ar depune omul nu poate sa-?i depa?easca condi?ia sa fara ajutorul Dumnezeului nostru Treime. Printr-o kenoza perihoretica dupa modelul unirii ipostatice in Hristos. O intrepatrundere intima la cel mai inalt grad posibil. Teognozia omului nu poate cunoa?te sau trai mai plenar decit cu Hristos. Caci in Hristos nu vorbim despre o persoana doar umana indumnezeita de har, ci spunem ?i marturisim Un Dumnezeu adevarat ?i Om adevarat, Care fiin?eaza ca Dumnezeu ?i Om, Dumnezeu-Omul. O taina care e plina de Ra?iunea suprema, pe care omul nu poate decit sa priveasca la icoana oglindirii in Hristos. Oricit ar experia omul in prezentul sau al realita?ilor, atit al lumii cit ?i al ve?niciei, nu poate decit sa avanseze in trairea permanenta a infinita?ii Persoanei intreit Dumnezeie?ti, Unicul Dumnezeu. De a?a maniera trebuie sa in?eleg, incit sa nu dispre?uim, sau sa diminuam ceva in planul nostru imanent o dogma a Bisericii, fundamentata de veacuri prin focul "dialoguri" a toata lumea cre?tina. Pastrarea, trairea, marturisirea sunt intreita slavire a slujirii noastre. Comuniunea intre noi ?i intreolalta spre Dumnezeu nu are interese egoiste ?i trupe?ti ce ne leaga de lume, ci unirea noastra in duh de jertfa cu Hristos ?i, prin El, cu Tatal in Sfintul Duh116. Prin aceasta se traie?te impara?ia lui Dumnezeu in Liturghie. "La ea ni se va adauga mai ales slava de fii ai imparatului cel ve?nic ?i de fra?i ai Fiului Lui cel Unul Nascut"117. "Inimile pline de Dumnezeu se intilnesc intre ele ca unele ce se deschid spre acela?i infinit dumnezeiesc ?i se scalda in lumina Lui iubitoare fara sa se contopeasca intre ele cu el..."118, insa Sfintul Marcu Ascetul vede jertfele aduse lui Hristos de noi pe altarul inimii in focul dumnezeiesc unde se ard toate gindurile noastre ale min?ii. "Toata via?a credincio?ilor este un cult adus lui Dumnezeu, sau o liturghie in sensul larg al cuvintului"119. "Plinirea potirului credin?ei Sfintului Duh" permanentizeaza prezen?a Duhului Sfint in Singele euharistic spre a incalzi credin?a din care iradiaza120. Iubirea creeaza calita?i, zice un ginditor121. "Cind dragostea e intensa ?i mai puternica decit noi ne debordeaza inima, zice Sf. Nicolae Cabasila"122. "Caci nici un om n-a cunoscut nici numele, nici firea, nici infa?i?area, nici chipul, nici ipostaza lui Dumnezeu, (...), ca Dumnezeu e ascuns de noi ?i un intuneric mare ?i adinc ne ?ine pe noi to?i. Dar in?elege aici ceva ?i mai luminat: lumina lui Dumnezeu nu se rasfringe ca lumina soarelui, ci straluce?te peste tot ?i lumineaza toate, iar eu in mijlocul universului sunt invaluit de intuneric ?i lipsit de Lumina care m-a facut. (...) Pentru ca Dumnezeu e in toate ?i pretutindeni ?i El este intreg lumina in care nu este umbra de schimbare...(...) Eu insa prefer intunericul ?i ma ingrijesc de cele din el ?i sporesc intunericimea, ?i din ea se face inca ?i mai deasa pentru smeritul meu suflet; din ea ma hranesc ?i traiesc in mine patimile ?i ele fac pentru mine balauri, reptile ?i ?erpi care tulbura pururi madularele sufletului meu123. "Exista o singura voin?a a omului, pentru ca totul apar?ine sufletului. Deci cel ce ?i-a unit duhul propriu cu Duhul lui Dumnezeu a ajuns deiform, primind pe Hristos in pieptul sau, ?i cre?tin de la Hristos, avind negre?it format in el insu?i pe Hristos, Cel insesizabil, ?i nu ai pe El, Care e cu adevarat inaccesibil pentru toate fapturile"124. "Nimeni sa nu se indoiasca, ci mai virtos sa doreasca, nimeni sa se nu se teama, ci sa se apropie bucurindu-se, nici inspaimintindu-se, ci mai degraba sa indrazneasca vazind oceanul iubirii Tale de oameni, ?i sa alerge, sa cada ?i sa plinga, ?i sa ia iertarea gre?alelor"125. "Dreapta masura a smereniei e a deznadajdui cu totul de sine ?i a nu crede ca exista cineva in lume mai rau decit tine in fapte nelalocul lor ?i a plinge, a jeli ?i a dispre?ui din pricina aceasta toate cele vazute; fiindca acesta este semnul distinctiv al plinsului dupa Dumnezeu care vine in suflet.(...) Sa ne grabim to?i sa aflam smerenia, harul fara nume al sufletelor noastre, care n-are nume, dar al carei experien?a ii face cu nume bun pe cei ce au dobindit-o"126. "A?a se descopera harul Duhului ?i prin El ?i in El Se descopera Fiul impreuna cu Tatal; iar el ii va vedea cit este cu putin?a a vedea, ?i atunci va fi inva?at de Ei in chip negrait acela despre Ei ?i va grai ?i va scrie tuturor ?i va expune inva?aturile cuvenite lui Dumnezeu a?a cum inva?a to?i Sfin?ii Parin?i dinainte"127. "Prezen?a lui Dumnezeu in energiile Sale trebuie sa fie in?eleasa in mod realist. Nu este vorba de o prezen?a operativa a cauzei in efectele sale: energiile nu sunt efecte ale Cauzei dumnezeie?ti a?a cum sunt fapturile; ele sunt create, produse ale neantului, ci se scurg ve?nic din fiin?a una, a Treimii. Sunt revarsarile firii dumnezeie?ti, care nu se pot limita, care este mai mult decit fiin?a. Se poate spune ca energiile arata un mod de fiin?are a Treimii in afara de fiin?a Sa, care nu poate fi atinsa"128. Un parinte contemporan noua pune accentul deosebit: "in via?a duhovniceasca, pa?aportul este smerenia. Bagajul sunt virtu?ile. Oricit de trebuitoare ar fi ele, fara smerenie nu sunt in stare sa ne deschida por?ile impara?iei lui Dumnezeu. Doar smerenia ne da acces la minunata impara?ie a harului!"129. Biserica de Sus revarsa lumina asupra Bisericii de jos, modelul vazut de Origen de comunicare a energiilor indumnezeitoare in Logosul inomenit130. "Specific origeniana e corelarea intre o teologie naturala a Treimii cu o viziune pansoteriologica universalista. Toate creaturile sunt raportate deci apriori la Treime ?i destinate mintuirii"131. "Omul a fost creat ca un intreg. Trupul lui are de la inceput in el suflet ?i un anumit har, prin care e deschis unui alt orizont, mai precis, comuniunii cu Dumnezeu, nefiind inchis in natura ca animalul. Insuflarea chipului dumnezeiesc in Adam reprezinta aceasta deschidere a omului spre Dumnezeu prin suflet ?i o anumita legatura cu Dumnezeu prin ra?iunea care tinde la o cunoa?tere infinita, pina la totul absolut, ?i prin virtu?i, pina la fel de infinit al comuniunii cu Dumnezeu"132. "Toata omenirea credincioasa din cursul istoriei va forma, in ve?nicie, un singur trup tainic al Lui. Dar in trupul Lui fiecare credincios va constitui un madular deosebit, cu valoarea lui, un madular care se va bucura de via?a trupului intreg, precum ?i via?a intregului trup se va bucura de via?a fiecarui madular. Via?a intregului trup i?i va avea izvorul de boga?ie nesfir?ita in Hristos, Capul intregului trup. Aceasta inseamna ca fiecare credincios va aduce ceva propriu trupului intreg al lui Hristos, folosind in mod intreg ceea ce prime?te din El, ceva ce provine din unitatea persoanei lui, care se resimte in veci ?i de timpul propriu in care a trait"133. "Omul e facut de Dumnezeu ca creatura care poate fi ridicata la treapta de con?inut al Persoanei dumnezeie?ti a Cuvintului. Nu e de esen?a divina, dar e facut capabil de a fi con?inut al vie?i personale a lui Dumnezeu ?i prin aceasta to?i oamenii sunt capabili de a fi parteneri ai lui Dumnezeu, deci ridica?i prin har la nivelul Lui, il pot trai pe Dumnezeu ca om ?i Dumnezeu ma poate trai in calitate de Dumnezeu pe mine ca om. Sunt ridicat in largimea nesfir?ita a iubirii intre mine ?i El"134. "Sfintul Maxim afirma in mod clar conformitatea firii noastre, ?i deci a voii noastre, cu Dumnezeu ca baza a intruparii, intruparea duce la capat opera crea?iunii, unind deplin creatura cu Creatorul ?i o indumnezeie?te dupa har"135. E o legatura creata intre to?i membrii unei comunita?i. "Ma bucur ?i ma veselesc pe drept cuvint de sfinta iubire dupa har care va leaga, de Dumnezeu parinte (Ioan), de Dumnezeu ?i de aproapele ?i pe care o cultiva?i prin toate purtarile cuvenite"136. Concluzii finale preliminare: - To?i oamenii indifferent de credin?a, epoca, loc, timp, spa?iu, ?i-au incercat explicarea lumii. - Diferite curente ?i doctrine seculare sau teiste au ajuns la diferite teorii despre lume. - Cre?tnismul, mai cu seama cel orthodox, la care facem referire corelind datele ?tiin?ifice actuale cu cele ale Sf. Tradi?ii, marturise?te pe Dumnezeu-Treime ca Izvor al vie?ii, al crea?iei intregi, ?i al omului. Pe aceasta "structura" am incercat, de?i cu multe omisiuni, sa relev citeva nuan?e privitoare la acest studio de seminar. - Via?a intratreimica revarsa lumii acest har. Nu doar prin crearea ?i aducerea din nimic la fiin?a, ci ?i prin aceasta "energie" care e prezenta in crea?ie nu ca o emana?ie sau ca un amestec, ci potenta de energia harului. - Biserica, omul comunitar, ca mediu de intima atingere dintre cer ?i pamint. - Hristos, modelul supreme de imparta?ire a harului in lume. - Omul ?i comunitatea extinsa a lumii, ca factor de rela?ionare cu ceilal?i semeni ?i capacitatea sa de a fi receptor al harului ?i imparta?indu-l intregului cosmos. - Pregatirea lumii pentru a-?i descoperi scopul eshatologic, intr-o cunoa?tere a lui Dumnezeu pe masura fiecarei con?tiin?e ce a participat real la "adierea harului". - Nu m-am ocupat cu termenii in sine, neavind acest scop, caci teologia e a sufletului capabil de harp e temelia smeritei smerenii, recunoscind limitele proprii neputin?e. - Pentru doctrina despre har referin?a majora gasim la Sf. Grigorie Palama, Sf. Simeon Noul Teolog, Maxim Marturisitorul, Grigrie Teologul, sau Vasile cel Mare. - Lucrarea de fa?a nu constituie decit un smerit buchet de nuan?e! Bibliografie I. Izvoare Scripturistice: 1) Biblia sau Sfinta Scriptura, Edi?ia jubiliara a Sf. Sinod, cu binecuvintare ?i prefa?a PF Teoctist, Patriarhul BOR, Ed. IBMBOR, 2001. 2) Biblia sau Sfinta Scriptura, tiparita sub indrumarea ?i purtarea de grija a PF Teoctist, Patriarhul BOR, cu aprobarea Sf. Sinod, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 1988. II. Izvoare Patristice ?i lucrari principale: 1. Briancianinov, Ignatie, Sfintul, Experien?e ascetice, trad. din lb. rusa Adrian ?i Xenia Tanasescu- Vlas, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2008. 2. Ciprian, al Cartaginei, Despre unitatea Bisericii universale. Despre condi?ia muritoare a omului, trad.. Pr. Prof. Alexandru Stan ?i Adina Ro?u, Ed. IBMO, Bucure?ti, 2013. 3. Dionisie, Areopagitul, Sfintul, Opere complete, trad., introd., note de Dumitru Staniloae, Ed. Paideia, Bucure?ti, 1996. 4. Grigoria, Palama, Cabasila Nicolae, Teofan al Niceei, Maica Domnului in teologia secolului XX ?i in spiritualitatea isihasta a secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Tefan al Niceei, diac. Ioan Ica jr., studii ?i texte, Ed. Deisis, Sibiu, 2008. 5. Grigorie, de Nyssa, Sfintul, Via?a lui Moise sau Despre desavir?irea in virtute, trad., studiu introd. ?i comentariu Pr. Prof. Ion Buga, Ed. Sfintul Gheorghe- Vechi, 1995. 6. Grigorie, Palama, Sfintul, Fecioara Maria ?i Petru Athonitul -prototipuri ale vie?ii isihaste ?i alte scrieri duhovnice?ti, Scrieri II, trad. ?i studiu introductiv Diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2005. 7. Grigorie, Palama, Sfintul, Tomosuri dogmatice, Via?a ?i slujba, Scrieri I, trad. ?i studiu introductiv diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2009 8. Grigorie, Palama, Sfintul, Via?a ?i inva?aturile Sfintului Grigorie Palama, trad. Dumitru Staniloae, Ed. Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1938. 9. Ica jr, Ioan, Arhidiacon, Mystagogia Trinitatis - teza de doctorat, Deisis, Sibiu, 1998. 10. Ica, Ioan jr. Canonul Ortodoxiei I - Canonul Apostolic al primelor secole, Ed. Deisis/Stavropoleos, 2008. 11. Ica, Ioan jr., Mistagogia Sfintului Maxim Marturisitorul, in De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului - integrala comentariilor liturgice bizantine (studii ?i texte), Ed. Deisis, Sibiu, 2012, pp. 203-239. 12. Ioan, de Kronstadt, Sfintul, Via?a mea in Hristos, trad. in rom. Boris Buzila, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2005. 13. Ioan, Gura de Aur, Sfintul, Despre desfatarea celor viitoare. Sa nu deznadajduim. Noua cuvintari la Cartea Facerii, trad. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 2008. 14. Ioan, Gura de Aur, Sfintul, Omilii la Ana. Omilii la David ?i Saul.Omilii la Serafimi, trad. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 2007. 15. Ioan, Gura de Aur, Sfintul, Omilii la Statui, trad. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 2007 16. Iosif, Isihastul, gheron, Trairi ale dumnezeiescului har, trad. din lb. gr. Ierom. Agapie Corbu, Ed. Sf. Nectarie, Arad, 2008. 17. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Raspunsuri catre Talasie, in Staniloae, Pr. Prof. Dr. Dumitru (Traducere, introducere ?i note), Filocalia sau culegere din scrierile Sfin?ilor care arata cum se poate omul cura?a, lumina ?i desavir?i (vol. 3), Ed. Harisma, Bucure?ti, 1994. 18. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Ambigua, traducere din limba greaca veche, introducere ?i note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic ?i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine , PSB 80, 1983; dar ?i reeditarea 2006. 19. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Cele doua sute de capete despre cuno?tin?a de Dumnezeu ?i iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, FR. Vol. II, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1947, pp. 124-208. 20. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Cele patru sute de capete despre dragoste, in Staniloae, Pr. Prof. Dr. Dumitru (Traducere, introducere ?i note), Filocalia sfintelor nevoin?e ale desavir?irii , FR.(vol. 2), Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1947, pp. 36-123 21. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Cuvint ascetic prin intrebari ?i raspunsuri, FR. Vol. II, trad. Pr Dumitru Staniloae, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1947, pp. 1-35. 22. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, indreptari ?i nedumeriri, trad. din lb. greaca ?i note Laura Enache, studiu introductiv, indici, bibliografie ?i note pr. Drago? Brahim, Ed. Doxologia, Ia?i, 2012. 23. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Scrieri ?i epistole hristologice ?i duhovnice?ti, trad. din lb. gr., introd. ?i note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic ?i de Misiune Ortodoxa, Bucure?ti, PSB 81, 1990; ?i reeditarea din 2012 24. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Scurta tilcuire a rugaciunii Tatal Nostru, in FR vol. II, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Tipografia Anhidiecezana, Sibiu, 1947, pp. 253-285. 25. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Sfintul Maxim Marturisitorul ?i tovara?i sai de martiriu: papa Martin, Anastasie Monahul ?i Anastasie Apocrisiarul, Studiu introductiv ?i trad. Arhidiac. Ioan Ica jr., Ed. Desis, Sibiu, 2004 26. Maxim, Marturisitorul, Sfintul, Simeon Metrafrastul, Epifanie Monahul, Trei Vie?i bizantine ale Maicii Domnului, trad. ?i post fa?a, diac. Ioan Ica jr., Ed. Desis, 20072. 27. Maximovici, Ioan, Sfintul, Dreapta cinstire a Nascatoarei de Dumnezeu, introd. Pr. Serafim Rose, trad. Catalin Grigore, Ed. Sofia, Bucure?ti, Sofia, 2009. 28. Rose, Serafim, ierom., Descoperirea lui Dumnezeu inimii omului, trad. din lb. engleza Dana Cocargeanu, Ed. Sofia, Bucure?ti, 20132. 29. Simeon, Noul Teolog, Sfintul, Imne, Epistole ?i Capitole, Scrieri III, introducere ?i traducere diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001. 30. Simeon, Noul Teolog, Sfintul, Cateheze, Scrieri II, Studiu introductiv ?i traducere diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, 20032. 31. Simeon, Noul Teolog, Sfintul, in Discursuri teologice ?i etice, Scrieri I, trad. ?i studiu introductiv diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20012. 32. Simeon, Noul Teolog, Sfintul, in Vasili Krivo?ein, Arhiep., in lumina lui Hristos-Via?a ?i inva?atura duhovniceasca ale Sfintului Simeon Noul Teolog, trad. din lb. franceza de Pr. Prof. Dr. Ioan-Vasile Leb ?i Ierom. Ghe. Iordan, Ed. Institutului Biblic ?i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucure?ti, 2005. 33. Simeon, Noul Teolog, Sfintul, Via?a ?i epoca, Scrieri IV, introducere ?i trad. diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2006. 34. Sinaitul, Filotei, Sfintul, Trezia min?ii ?i cerul inimii - integrala scrierilor, studiu introd. ?i text stabilit monahul Raffaele Ogliari, trad. in rom. ?i arg. diac. Ioan Ica jr. Ed. Deisis, Sibiu, 2009. 35. Sirul, Isaac, Sfintul, Cuvinte catre singuratici, Partea II, Cuvint inainte, introd. ?i text Sabino Chiala, in rom. diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20072. 36. Sirul, Isaac, Sfintul, Cuvinte catre singuratici,despre via?a duhului, taina dumnezeie?ti, pronie ?i judecata, Partea II, trad. ?i studiu introd. diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20072. 37. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Cultura ?i duhovnicie (volumele 1-3), integrala articolelor publicate in Telegraful Romin, edi?ie ingrijita de Ioan Drago? Vladescu, Ed. Basilica, Bucure?ti, 2012 38. Staniloae, Dumitru, Pr., Din scrierile Sfintului Maxim Marturisitorul, FR 2, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1947. 39. Staniloae, Dumitru Pr. Prof. Dr., Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxa, Craiova, 1991. 40. Staniloae, Dumitru Pr. Prof., Sfinta Treime sau La inceput a fost Iubirea, Ed, Institutului Biblic ?i de Misiune Ortodoxa, Bucure?ti, 20123. 41. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof. Dr,, Teologia Dogmatica Ortodoxa vol. 1-3, Ed. Institutului Biblic ?i de Misiune Ortodoxa, Bucure?ti, 20104. 42. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos, Ed. Basilica, Bucure?ti, 20132. 43. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Basilica, Bucure?ti, 20133. 44. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Iisus Hristos sau Restaurarea omului, Ed. Arhidiecezana, 1943, ?i 20133. 45. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Spiritualitate ?i comuniune in liturghia ortodoxa, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 20042. 46. Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Trairea lui Dumnezeu in Ortodoxie, culegere de studii dogmatice, prefa?a Pr. Prof. dr. Ilie Moldovan, studiu introductiv ?i note Sandu Frunza, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1993. 47. Staniloae, Dumitru, Pr., Raspunsuri catre Talasie, FR 3, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1948, pp. 1-460. 48. Staniloae, Dumitru, Pr., Sfintul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice ?i practice; Capete morale; Cuvintari morale intii ?i a cincea, FR 6, (Nichita Stithatul...), Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 1977. 49. Staniloae, Dumitru, Rugaciunea lui Iisus ?i experien?a Duhului Sfint, cuvint inainte arhim. Gheorghios Grigoriatul, prefa?a Olivier Clement, in romine?te Maria -Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20032. 50. Tihon, din Zadonsk, Sfintul, Dumnezeu in imprejurarile vie?ii de zi ci zi, trad. din lb. rusa Olga Bersan, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2011. 51. Vasile, cel Mare, Sfintul, Omilii la hexaemeron, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2004 52. Vasile, de la Poiana Marului, Sfintul, Introducere in Rugaciunea lui Iisus ?i isihasm, studiu Dario Raccanello, arg. diac. Ioan Ica jr., traducere diac. Ioan ?i Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, 2009. III. Dic?ionare: 1) Dictionaire de la Bible, III, Joie, pp.1597-1599 2) Dictionaire de Spiritualite, VIII, Joie, pp. 1235-1255 3) Dictionar al Noului Testament, Pr. Dr. Ioan Mircea, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 1995. 4) Dic?ionar de sinonime, Luiza Seche ?i Irina Preda, Ed. Meteor Press, Bucure?ti, 2012. 5) Dic?ionar de termeni teologic -ortodox, Pr. Bolo? Cristian ?i Diac. Gorgan Gabriel, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2006. 6) Marele dic?ionar ortografic al Limbii Romine,***, Ed, Litera, Bucure?ti, 2008 IV. Bibliografie principala: 1) Aghioritul, Nicodim, Razboiul nevazut, Ed. Bunavestire, Bacau, 2001. 2) Aghioritul, Sfintul Nicodim, Paza celor cinci sim?uri, Cate sfatuitoare pentru paza celor cinci sim?uri, a nalucirii ?i a inimii ?i care sunt indulcirile duhovnice?ti ?i chiar ale min?ii, ***, Ed. Anastasia, Bucure?ti, 1999. 3) Alexiev, Serafim, Arhimandrit, Rascumpararea lucrare a iubirii ?i drepta?ii dumnezeie?ti, trad. Gheorghi?a Ciocioi, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2009 4) Alfeyev, Ilarion, Sfintul Simeon Noul Teolog ?i tradi?ia ortodoxa, trad. din limba engleza de Ioana Stoicescu ?i Maria-Magdalena Rusen, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2010. 5) Athonitul, Cuviosul Siluan, intre iadul deznadejdii ?i iadul smereniei, Studiu introductiv ?i traducere, Diac. Ioan Ica Jr., Ed. Deisis, Sibiu. 6) Berger, Calinic, Ierom. Provocari ale gindirii ?i vie?ii ortodoxe astazi - reflexii despre temeiurile cre?tine, trad. Maria-Cornelia ?i diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2012. 7) Briancianinov, Ignatie, Sfintul, Armele razboiului nevazuti. Scrisori catre monahi, trad. Adrian Tanasescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2012. 8) Briancianinov, Ignatie, Sfintul, Cunoa?terea lui Dumnezeu prin mijlocirea firii vazute, trad. din lb. rusa Olga Bersan, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2011. 9) Briancianinov, Ignatie, Sfintul, De la intristarea inimii la mingiierea lui Dumnezeu. Scrisori catre mireni, trad. Adrian Tanasescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2012. 10) Briancianinov, Ignatie, Sfintul, Despre Rugaciunea lui Iisus, Sf. Manastire Frasinei, Rimnicu Vilcea, 1948, edi?ie ingrijita de pr. Nicolae Tanase, Ed. "Credin?a stramo?easca", 1999. 11) Bunge, Gabriel, ierom., Icoana Sfintei Treimi a cuviosului Andrei Rubliov sau "Celalalt Paraclet", traducere ?i cuvint inainte diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20062. 12) Cabasila, Nicolae, Cuvintari teologice: la Iezechiel - Hristos - Fecioara Maria, Scrieri I, studiu introductiv ?i traducere diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, 2010. 13) Cabasila, Sfintul Nicolae, Despre via?a in Hristos, traducere din limba greaca ?i note de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic ?i de misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucure?ti, 2009. 14) Ciprian, Episcopul Cartaginei, Sfintul, Scrisori, trad. prof. Ion Diaconescu ?i prof. dr. Ovidiu Pop, prefa?a Ion Diaconescu, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2011. 15) Criteanul, Agapie, monahul, Mintuirea Pacato?ilor, trad. Schitul Prodromul, 1939, preluata de Ed. Buna Vestire, Bacau, 2001. 16) Dimitrie, al Rostovului, Sfintul, Calea imparateasca. inva?aturi ?i pravile de rugaciune, trad. Adrian Tanasescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2011. 17) Efrem, Sirianul, Sfintul, Imnele Paresimilor, Azimelor, Rastignirii ?i invierii, studiu introd. ?i trad. diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20102. 18) Evagrie, Ponticul, avva, in lupta cu gindurile, Despre cele opt ginduri ale rauta?ii ?i Replici impotriva lor, comentarii ierom. Gabriel Bunge, trad. ?i prezentare diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2006. 19) Galeriu, Constantin, Pr., Jertfa ?i Rascumparare, Ed. Harisma, Bucure?ti, 1991. 20) Guroian, Vigen, Gradina ca parabola teologica - medita?ii despre gradinarit, trad. ?i postfa?a diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2011. 21) Hausherr, Irenee, Paternitatea ?i indrumarea duhovniceasca in Rasaritul cre?tin, in rom. Trad. Mihai Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 20122. 22) Hausherr, Irenee, Plinsul ?i strapungerea inimii la Parin?ii rasariteni, trad. Mihai Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 20092. 23) Iancu, Dorin-Demostene, dr., O prietenie intre Parintele Dumitru Staniloae ?i Parintele Donald Allchin, edi?ie, traducere din limbile engleza, franceza ?i greaca veche ?i note de dr. Dorin-Demostene Iancu, ed. Basilica, Bucure?ti, 2004. 24) Ica, Ioan jr., diac., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului integrala comentariilor liturgice, Ed. Deisis, 2011. 25) Ica, Ioan jr., diac., Povestirile unui pelerin in cautarea rugaciunii neincetate - textul integral al redac?iei Optima, trad. ?i stud. introd., diac. Ioan Ica jr., postfa?a Aleksei Pentkovki, Ed. Deisis, Sibiu, 20122. 26) Ioan Gura de Aur, Margaritare cuvinte ale Sfintului Ioan Gura de Aur ?i ale mai multor Sfin?i ?i Dascali, edi?ie ingrijita de Florin Stuparu, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2010. 27) Ioan, Damaschin, Sfintul, Omilii la Na?terea ?i Adormirea Maicii Domnului, trad. Prof. Paul Balan, Ed. Agapis, Bucure?ti, 2009. 28) Ioan, Gura de Aur, Grigorie, din Nazianz, Efrem, Sirul, Sfin?ii, Despre Preo?ie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR, 2007. 29) Ioan, Gura de Aur, Pu?ul ?i impar?ire de griu, corector Madinca Mardare, Ed. Buna Vestire, Bacau, 1995. 30) Ioan, Gura de Aur, Sfintul, Omilii la Matei, Scrieri III, trad., introd., ?i note Pr. D. Fecioru, ED. IBMBOR, Bucure?ti, 1994. 31) Ioan, Gura de Aur, Sfintul, Tilcuiri la Epistola intii catre Corinteni, edi?ie revizuita de Constantin Fage?ean, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2005. 32) Lossky, Vladimir, Dupa Chipul ?i asemanarea lui Dumnezeu, trad. Anca Manolache, Ed. Humanitas, Bucure?ti, 20062. 33) Lossky, Vladimir, Introducere in Teologia Ortodoxa, ed. Enciclopedica, Bucure?ti, 1993. 34) Lossky, Vladimir, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, traducere, studiu introductiv ?i note Pr. Vasile Raduca, ed. Anastasia, anul?//? Vezi!! 35) Macarie, cel Mare, Sfintul, Omilii duhovnice?ti, trad. Pr. Prof. Dr. Constantin Corni?escu, Ed. IBMO, 2010. 36) Malantrucco, Luigi, Cum a murit de fapt Iisus, trad. ?i prezentare, diac. Ioan Ica jr., cuvint inainte Alessandro Malantrucco, Ed. Deisis, Sibiu, 20132. 37) Marc-Antoine, Costa de Beauregard, Pr., Staniloae, Dumitru, Pr., Mica Dogmatica vorbita - Dialoguri la Cernica, trad. Maria Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20073. 38) Mladin, Nicolae, mitropolitul, Hristos - via?a noastra. Asceza ?i mistica paulina, edi?ie ingrijita ?i prefa?a Pr. Prof. Ioan Ica sr., Ed. Deisis, Sibiu, 20122. 39) Moise, Aghioritul, Monahul, Comuniunea pustiei ?i singuratatea ora?elor, trad. pr. Victor Manolache, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2011. 40) Mo?oiu, Nicolae, (Pr. Prof. Dr.), Taina prezen?ei lui Dumnezeu in via?a umana. Viziunea creatoare a parintelui profesor Dumitru Staniloae, ed. Paralela 45, 2000. 41) Necula, Constantin, Pr. Conf. Univ. Dr., Por?ile Cerului, Ed. Agnos, Sibiu, 2013 42) Nellas, Panayotis, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu ?i indreptarea noastra - pentru o soteriologie ortodoxa, trad. pr. Prof. Ioan Ica sr., Ed. Deisis, Sibiu, 2012. 43) Nellas, Panayotis, Omul - animal indumnezeit, Studiu introductiv ?i traducere Diac.(Arhidiac.) Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20094. 44) Nellas, Panayotis, Ortodoxia - divino-umanism in ac?iunei, trad. Pr. Prof. Ioan Ica sr., Ed. Deisis, Sibiu, 2013. 45) Patronos, Georgios, indumnezeirea Omului, trad. Lector dr. Sabin Preda, Ed. Bizantina, Bucure?ti, 2012. 46) Pavel, Aurel, Pr., ?i, Toroczkai, Ciprian Iulian, Adevaratul ?i falsul ecumenism. Perspective ortodoxe asupra dialogului dintre cre?tini, Ed. Univ. "Lucian Blaga" din Sibiu, Ed. Andreiana, Sibiu, 2010. 47) Pacuraru, Pr. Prof. Dr. Mircea, Ica jr., Diac. Asist. Ioan I., Persoana ?i Comuniune: Prinos de cinstire Pr. Prof. Acad. Dumitru Staniloae la implinirea virstei de 90 de ani, Ed. Arhiep. Ort. Sibiu, Sibiu, 1993. 48) Palimaru, Catalin, Pr., Parintele Dumitru Staniloae, teolog al profunzimilor, Ed. Rena?terea, Cluj-Napoca, 2012 49) Popa, Virginia, Parintele Staniloae - Biobibliografie, Ed. Trinitas, Bucure?ti, 20132. 50) Simonopetritul, Emilianos, arhim., Via?a in Duh Cateheze ?i cuvintari, trad. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2011. 51) Sinaitul, Filotei, Trezia min?ii ?i cerul inimii (integrala scrierilor), Studiu introductiv ?i text stabilit de monahul Raffaele Ogliari, trad. si arg.. de Diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2009. 52) Sofronie, Arhimandritul, Din Via?a ?i din Duh, trad. ierom. Rafail Noica, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2011. 53) ipidl?k, Tomi, cardinal, Noi in Sfinta Treime, trad. Cristian Micaci, Ed. Galaxia Gutenberg, 2004. 54) Staniloae, Pr. Prof. Dumitru, Ascetica ?i Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 2002. 55) Staniloae, Pr. Prof. Dumitru, Teologia Dogmatica Ortodoxa (vol. 1, 2, ?i 3), Ed. Institutului Biblic ?i de Misiune Ortodoxa, Bucure?ti, 20104. 56) Tadei, stare?ul, Pace ?i bucurie in Duhul Sfint, trad. din lb. sirba Valentin-Petre Lica, Ed. Predania, Bucure?ti, 2010. 57) Teofan, Zavoritul, Sfintul, Cum sa traim cre?tine?te, trad. Adrian Tanasescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2009. 58) Thunberg, Lars, Antropologia teologica a Sf. Maxim Marturisitorul, Microcosmos ?i mediator, trad. Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2005. 59) Thunberg, Lars, Omul ?i Cosmosul in viziunea Sfintului Maxim Marturisitorul, trad. Remus Rus, Ed. IBMBOR, Bucure?ti, 1999. 60) Ward, Benedicta, Vie?ile Sfintelor care mai inainte au fost desfrinate, in rom. Diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20073. 61) Ware, Kallistos, Episcop, Puterea Numelui. Rugaciunea lui Iisus in spiritualitatea ortodoxa, cuvint inainte Pr. Prof. dr. Constantin Galeriu, trad. Gabriela Moldoveanu, Cristiana, Bucure?ti, 1992. Zanfirescu, Dem. Vasile, intre logica inimii ?i logica min?ii, Editura Trei, Bucure?ti, 2011 1) Bria, Ioan, Pr. Prof. Dr., Tratat de teologie dogmatica ?i ecumenica, I ?i II, Ed. Andreiana, Sibiu, 2009 2) Chifar, Nicolae, (Pr. Prof.univ.dr.), Istoria cre?tinismului, vol.I, II, Ed. Univ. "Lucian Blaga", Sibiu, 2007. 3) Chira, Vasile, Lec?ii de Filozofie, Ed. Univ. "Lucian Blaga" din Sibiu, Sibiu, 2012. 4) Chira, Vasile, Prelegeri de Filozofie, Ed. Univ. "Lucian Blaga" Sibiu, Sibiu, 2011. 5) Chira, Vasile, Studii de pluri-, inter- ?i transdisciplinaritate, Ed. Univ. "Lucian Blaga" Sibiu, Sibiu, 2012. 6) Chi?escu, Nicolae, prof., Todoran, Isidor, Pr. Prof., Petru?a,. I., Pr. Prof., (***Staniloae, Dumitru, colaborator, dar din considerentele vremii nemen?ionat), Teologia Dogmatica Simbolica vol. I, II,Cluj -Napoca , (2004, 2005). 7) Dumitriu, Anton, Eseuri. ?tiin?a ?i cunoa?tere. Aletheia. Cartea intilnirilor admirabile, Ed. Eminescu, Bucure?ti, 1986. 8) Durckheim, Karlfried Graf, Centrul fiin?ei, trad. Viorica Jurcan, Ed. Herald, Bucure?ti, 2011. 9) Evdochimov, Paul, Cunoa?terea lui Dumnezeu in Tradi?ia Rasariteana, trad., prefa?a ?i note, Pr. Vasile Raduca, Ed. Humanitas, Bucure?ti, 2013. 10) Felmy, Karl Christian, De la Cina cea de Taina la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe - un comentariu istoric, trad. Pr. Prof. Ioan Ica, Ed. Deisis, 2008. 11) Felmy, Karl Christian, Dogmatica experien?ei eccleziale. innoirea teologiei ortodoxe contemporane, Introducere ?i trad. Ioan Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1999. 12) Ica, Ioan jr, diac., Despre Lumina taborica, rugaciune lui Iisus ?i cura?ia inimii-scrieri filocalice uitate, studii ?i trad. diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, 20132. 13) Ica, Ioan jr, ?i Marani, Germano, Gindirea sociala a Bisericii, Ed. Deisis, Sibiu, 2012. 14) Ioja, Cristinel, O istorie a dogmaticii in teologia ortodoxa romina vol. II, Ed. Pro-Universitaria, Bucure?ti, 2013. 15) Ionescu, Nae, Filosofia religiei, prefa?a de Nicolae Tatu, postfa?a Mircea Vulcanescu, edi?ie ingrijita de Marin Diaconu, Ed. Eminescu, Bucure?ti. 16) Isidor, Todoran, Pr. Prof. Dr., Zagrean, Ioan, Arhidiac. Prof., Dogmatica Ortodoxa manual pentru seminariile teologice, Ed. Rena?terea, Cluj-Napoca, 2005. 17) Krivo?ein, Vasile Arhiep., Biserica soborniceasca - texte ecleziologice, trad. lb rusa Nicolae Cre?u, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2012. 18) Lacoste, Jean-Yves, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, trad. Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2011. 19) Larchet, Jean-Claude, Biserica Trupul lui Hristos, I Natura ?i structura Bisericii, trad. Marinela Bojin, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2013. 20) Larchet, Jean-Claude, Persoana ?i natura, Sfinta Treime- Hristos- Omul, trad. Pr. Prof. Drago? Bahrim ?i Marinela Bojin, Ed. Basilica, Bucure?ti, 2013. 21) Larchet, Jean-Claude, Terapeutica bolilor mintale, trad. Marinela Bojin, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2008. 22) Mantzaridis, Georgios, Morala cre?tina, II, trad. Diac. Drd. Cornel Constantin Coman, Ed. Bizantina, Bucure?ti, 2006. 23) Marion, Jean-Luc, in plus. Studii asupra fenomenelor saturate, trad. Ionu? Biliu?a, Ed. Deisis, 2003. 24) Marion, Jean-Luc, Vizibilul ?i revelatul, teologie, metafizica ?i fenomenologie, trad. Maria-Cornelia jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2007. 25) Matsoukas, A. Nikos, Teologia Dogmatica ?i simbolica II, trad. Nicu?or Deciu, Ed. Bizantina, Bucure?ti, 2006. 26) Moltmann, Jugen, Treimea ?i impara?ia lui Dumnezeu, contribu?ii la inva?atura trinitara despre Dumnezeu, trad. din lb. germana Lector Univ. Dr. Daniel Munteanu, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2007. 27) Mo?oiu, Nicolae, Pr., indrumar bibliografic pentru cursul de Teologie Dogmatica ortodoxa ?i prelegeri, suport electronic, Sibiu, 2006. 28) Otto, Rudolf, Sacrul, in rom. Ioana Milea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002. 29) Rahner, Karl, Tratat fundamental despre credin?a, trad. din lb. germana Marius Talo?, Ed. Galaxia Gutenberg, 2005. 30) Raduca, Pr. Dr. Vasile, Antropologia Sfintului Grigorie de Nyssa, Ed. Institutului Biblic ?i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucure?ti, 1996. 31) Regnault, Lucien, Via?a cotidiana a Parin?ilor de?ertului in Egiptul secolului IV, trad. diac. Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 20133. 32) Romanides, Ioannis, Dogmatica Patristica Ortodoxa o expunere concisa, edi?ie biligva, trad. Drago? Disca, Lector Protos. Dr. Vasile Birzu, Ed. Ecclesiast, Sibiu, 2010. 33) Savin, Ioan Ghe., Mistica ?i ascetica ortodoxa, Tipografia Eparhiala Sibiu, Sibiu, 1996. 34) Schemann, Alexander, Introducere in teologia liturgica, trad. din lb. engleza ierom. Vasile Birzu, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2009. 35) Schmemann, Alexander, Euharistia taina impara?iei, trad. Pr. Boris Raduleanu, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2012. 36) ipidl?k, Tomi, Inima ?i Duhul in inva?atura Sfintului Teofan Zavoritul - o fenomenologie ascetico-mistica, trad. Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2011. 37) ipidl?k, Tomi, Spiritualitatea Rasaritului Cre?tin, vol. I (Manual sistematic), trad. ?i prez. Diac. (Arhidiac.) Ioan I. Ica jr., cuvint inainte P. Marko I. Rupnik S. J., Ed. Deisis, Sibiu, 20052. 38) Spinoza, Tratat despre indreptarea intelectului, trad. prof. S. Katz, Ed. Antet, 2005. 39) Streza, Ciprian, Anaforaua Sfintului Vasile cel Mare - Istorie- text- analiza comparata- comentariu teologic, Ed. Universita?ii "Lucian Blaga", Sibiu, 20122. 40) Streza, Lauren?iu, IPS Ardealului, Liturghia - sufletul etern al Ortodoxiei in rugaciune, Studii de Teologie liturgica, Pr. Prof. Ene Brani?te, ***(volum dedicat Pr. Ene Brani?te, cuprinzind articolele parintelui profesor), Ed. Andreiana, Sibiu, 2013 41) Voicu, Constantin, Arhidiac., Prof. dr., Patrologie, vol. I, II, III, Ed. Basilica, Bucure?ti, 2009. 1) Ward, Keith, Marile intrebari din ?tiin?a ?i religie, trad. Dina Litzica, Ed. Curtea Veche, Bucure?ti, 2011. 2) Yannaras, Christos, Abecedar al credin?ei, trad. Pr. Prof. Dr. Constantin Coman, Ed. Bizantina, Bucure?ti, 2007. 3) Yannaras, Christos, Adevarul ?i Unitatea Bisericii, traducere din lb. gr. Ierom. Ignatie (Ilie) Trif ?i Uliniuc Ionu? Dumitru, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2009. 4) Zaharia, arhimandritul, Largi?i ?i voi inimile voastre! Largirea inimii in teologia Sfintului Siluan Athonitul ?i a stare?ului Sofronie de la Essex, traducere monahia Mariam Vicol, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2009. 5) Ica, Ioan jr., Arhidiac. Prof. Dr., Teologia Ortodoxa moderna ?i contemporana - momente, figuri, parcurs, interpretare, , in Teologia Ortadoxa in secolul al XX-lea ?i la inceputul secolului al XXI-lea, coord. Pr. Prof. Dr. Viorel Ioni?a, Ed. Basilica, Bucure?ti, 2011, pp. 17-84. 6) Ica, Ioan jr., Persoana ?i/sau ontologie in gindirea ortodoxa contemporana, in Persoana ?i comuniune..., pp. 359-213. 7) Ioan Ica jr., , Arhidiac., Patristica ?i teologia moderna (G. Florovsky 1936): semnifica?ia unui program teologic, in Mitropolia Ardealului, nr. 10-12, 1982, pp. 707-714. 8) Ioan Ica jr., Diac , Via?a Sfintului Simeon Noul Teolog ?i epoca sa, in Scrieri IV, Via?a ?i epoca, Ed. Deisis, Sibiu, 2006, pp. 5-101 9) Ioan Ica jr., diac., Capitolele, Imnele ?i Epistolele simioniene - problematica filologica, istorica ?i spirituala, in Imne, Epistole ?i Capitole, trad. diac Ioan Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, pp. 5-29 10) Ioan Ica jr., diac., Catehezele simioniene: problematica filologica, istorica ?i spirituala, in Cateheze, Scrieri II, Ed, Deisis, Sibiu, 20032, pp. 5-18 11) Ioan Ica jr., Teologie ?i spiritualitate la Sf. Simeon Noul Teolog, in Mitropolia Ardealului 32, 1987, nr. 3, pp. 21-47. 12) Ioan Ica sr., O aniversare patristica. 1300 de ani de la moartea Sfintului Maxim Marturisitorul, in Mitropolia Ardealului, 1-2, 1962, pp. 71-75. 13) McGuckin, John, Pr. Prof., Sfintul Simeon Noul Teolog ?i monahismul bizantin, in Scrieri IV, Via?a ?i epoca, introducere ?i trad. diac Ioan Ica jr., Ed. Deisis, 2006, pp. 357-422. 14) Moldovan, Ilie, Teologia Sfintului Duh dupa catehezele Sf. Simeon Noul Teolog, in Studii Teologice, 19, 1967, nr. 7-8, pp. 418-431. 15) Portaru M., Sfintul Maxim Marturisitorul. Comentariu la Psalmul LIX, in Studii teologice, 6, 3, 2010, pp. 211-236. 16) Staniloae, Dumitru, Pr., Fiul ?i Cuvintul Lui Dumnezeu prin Care toate s-au facut ?i se fac, in Ortodoxia, 35, 1983, nr. 2, pp. 168-176. 17) Staniloae, Dumitru, Pr., Sfintele Taine ?i ierurgiile biserice?ti, in Ortodoxia, 37, 1985, nr. 3, pp. 450-454. 18) Staniloae, Dumitru, Pr., Proscomidia sau rinduiala producerii darurilor pentru Sfinta Jertfa a lui Hristos, in Mitropolia Banatului, 34, 1984, nr. 5-6, pp. 261-277. 19) Staniloae, Dumitru, Pr., Sfinta Treime ?i crea?ia lumii din nimic in timp, in Mitropolia Olteniei, 39, 1987, nr. 2, pp. 41-69. 20) Staniloae, Dumitru, Pr., Persoana istorica a Mintuitorului nostru Iisus Hristos, in Cronica Episcopiei Romanului ?i Hu?ilor, 1, 1989, pp. 217- 220. 21) Staniloae, Dumitru, Pr. , Sfinta Treime, structura supremei iubiri, in Studii Teologice, 22, 1970, nr. 5-6, pp. 333-355. 22) Staniloae, Dumitru, Pr. Prof., Lumina dumnezeiasca in descrierea Sf. Simeon Noul Teolog, in Iisus Hristos Lumina lumii ?i indumnezeirea omului, Bucure?ti, 1993, pp. 217-285. 23) Staniloae, Dumitru, Pr., Dumnezeu, unul in fiin?a ?i intreit in persoane, in indrumator Bisericesc, Sibiu, 129, 1981, pp. 206-208. 24) Staniloae, Dumitru, Pr., "Iconomia" in Biserica Ortodoxa, in Ortodoxia, 15, 1963, nr. 2, pp. 152-186. 25) Staniloae, Dumitru, Pr., Atragerea ierarhica a lumii spre Sfinta Treime prin Cuvintul lui Dumnezeu facut om, in Mitropolia Olteniei, 43, 1991, nr. 2, pp. 14-34. 26) Staniloae, Dumitru, Pr., Biserica in sensul de loca? ?i de larga comuniune in Hristos, in Ortodoxia, 34, 1982, nr. 3, pp. 336-346. 27) Staniloae, Dumitru, Pr., Biserica universala ?i soborniceasca, in Ortodoxia, 18, 1966, nr. 2, pp. 167-198. 28) Staniloae, Dumitru, Pr., Cintarea liturgica comuna, mijloc de intarirre a unita?ii dreptei credin?e, in Ortodoxia, 33, 1981, nr. 1, pp. 58-72. 29) Staniloae, Dumitru, Pr., Chipul lui Hristos in Biserica Rasariteana: Iisus Hristos, darul ?i cuvintul suprem al lui Dumnezeu, in Ortodoxia, 25, 1973, nr. 1, pp. 5-17. 30) Staniloae, Dumitru, Pr., Comuniunea prin iubire, in Ortodoxia, 15, 1963, nr. 1, pp. 52-70. 31) Staniloae, Dumitru, Pr., Con?inutul cre?tin al rugaciunii catre Iisus Hristos, in Ortodoxia, 43, 1991, nr. 2, pp. 3-4. 32) Staniloae, Dumitru, Pr., Crea?ia ca dar ?i Tainele Bisericii, in Ortodoxia, 28, 1976, nr. 1, pp. 10-29. 33) Staniloae, Dumitru, Pr., Criteriile prezen?ei Sfintului Duh, in Studii Teologice, 19, 1967, nr. 3-4, pp. 103-127. 34) Staniloae, Dumitru, Pr., Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfintului Duh asupra credincio?ilor, in Ortodoxia, 33, 1981, nr. 1, pp. 5-12. 35) Staniloae, Dumitru, Pr., Cuvintul creator ?i mintuitor ?i ve?nic innoitor, in Mitropolia Olteniei, 43, 1991, nr. 1, pp. 7-19. 36) Staniloae, Dumitru, Pr., Dinamica crea?iei in Biserica, in Ortodoxia, 29, 1977, nr. 3-4, pp. 281-291. 37) Staniloae, Dumitru, Pr., Drumul cu Hristos Mintuitorul, prin Taine ?i sarbatorile Bisericii Ortodoxe, in Ortodoxia, 28, 1976, nr. 2, pp. 402-416. 38) Staniloae, Dumitru, Pr., Dumnezeiasca Euharistie, in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, 5, 1953, nr. 1, pp. 46-115. 39) Staniloae, Dumitru, Pr., Dumnezeu Cuvintul cel intrupat sfin?e?te crea?ia prin Cuvintul ?i fapta omeneasca a Sa ?i a omului ?i in special a preotului, in Mitropolia Olteniei, 43, 1991, nr. 4-6, pp. 12-20. 40) Staniloae, Dumitru, Pr., Dumnezeu este iubire (Ioan IV, 8), in Ortodoxia, 23, 1971, nr. 3, pp. 366-402. 41) Staniloae, Dumitru, Pr., Dumnezeu este lumina, in Ortodoxia, 26, 1974, nr. 1, pp. 70-96. 42) Staniloae, Dumitru, Pr., Fiin?a Tainelor in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, 8, 1956, nr. 1, pp. 3-28. 43) Staniloae, Dumitru, Pr., Fiul lui Dumnezeu cel intrupat este lumina ?i via?a lumii, fiind "lumina din lumina" ?i avind in El ?i ca om pe Duhul ?i via?a ve?nica, in Mitropolia Olteniei, 48, 1991, nr. 3, pp. 3-19. 44) Staniloae, Dumitru, Pr., Fiul ?i Cuvintul lui Dumnezeu cel intrupat ?i inviat ca om: reunificatorul crea?iei in El pentru veci, in Mitropolia Olteniei, 39, 1987, nr. 4, pp. 7-23. 45) Staniloae, Dumitru, Pr., Hristologia Sfintului Maxim Marturisitorul, in Ortodoxia, 40, 1988, nr. 3, pp. 67-72. 46) Staniloae, Dumitru, Pr., Ierarhia darurilor ?i treptele rugaciunii, in Ortodoxia, 35, 1983, nr. 3, pp. 405-425. 47) Staniloae, Dumitru, Pr., Iisus Hristos ca prototip al icoanei Sale, in Mitropolia Moldovei ?i Sucevei, 34, 1958, nr. 3-4, pp. 244-272. 48) Staniloae, Dumitru, Pr., Iisus Hristos, Arhiereu in veac, in Ortodoxia, 31, 1979, nr. 2, pp. 217-231. 49) Staniloae, Dumitru, Pr., Iisus Hristos, lumina lina, in Lumina Lina, 1, 1990, nr. 1, pp. 1-2. 50) Staniloae, Dumitru, Pr., Istoria, un drum spre ve?nicie, in Vestitorul Ortodoxiei Romine?ti, 3, 1991, nr. 31-32, pp. 1-2. 51) Staniloae, Dumitru, Pr., inva?atura despre Maica Domnului la ortodoc?i ?i catolici, in Ortodoxia, II, 1950, nr 4, pp. 559-609. 52) Staniloae, Dumitru, Pr., Jertfa lui Hristos ?i spiritualitatea noastra prin imparta?irea de ea in Sfinta Liturghie, in Ortodoxia, 35, 1983, nr. 1, pp. 104-118. 53) Staniloae, Dumitru, Pr., Legatura intre Euharistie ?i iubirea cre?tina, in Studii Teologice, 17, 1965, nr. 1-2, pp. 3-32. 54) Staniloae, Dumitru, Pr., Liturghia comunita?ii ?i jertfa interioara in viziunea filocalica, in Ortodoxia, 30, 1978, nr. 1-2, pp. 389-399. 55) Staniloae, Dumitru, Pr., Liturghia, urcu? spre Dumnezeu ?i poarta a cerului, in Mitropolia Banatului, 31, 1981, nr. 1-3, pp. 41-56. 56) Staniloae, Dumitru, Pr., Loca?ul bisericesc propriu-zis, cerul pe pamint sau centrul liturgic al crea?iei, in Mitropolia Banatului, 33, 1981, nr. 4-6, pp. 277-307. 57) Staniloae, Dumitru, Pr., Maica Domnului ca mijlocitoare, in Ortodoxia, 4, 1952, nr. 1, pp. 79-129. 58) Staniloae, Dumitru, Pr., Maica Domnului in Prologul Evangheliei de la Luca, in Ortodoxia, 32, 1980, nr. 3, pp. 443-453. 59) Staniloae, Dumitru, Pr., Modurile prezen?ei lui Hristos in cultul Bisericii, in Mitropolia Banatului, 34, 1982, nr. 7-9, pp. 429-456. 60) Staniloae, Dumitru, Pr., Natura ?i har in teologia Bizantina, in Ortodoxia, 26, 1974, nr. 3, pp. 392-439. 61) Staniloae, Dumitru, Pr., No?iunea Dogmei, in Studii Teologice, 16, 1964, nr. 9-10, pp. 533-571. 62) Staniloae, Dumitru, Pr., Prof. Dr., Legatura personala cu Hristos in lumina infinita?ii dumnezeie?ti dupa Sf. Simeon Noul Teolog, in Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Craiova, 1991, pp. 307-317. 63) Staniloae, Dumitru, Pr., Purcederea Duhului Sfint de la Tatal ?i rela?ia Lui cu Fiul, ca temei al indumnezeirii ?i infierii noastre, in Ortodoxia, 31, 1979, nr. 3-4, pp. 583-592. 64) Staniloae, Dumitru, Pr., Realitatea tainica a Bisericii, in Ortodoxia, 35, 1984, nr. 3, pp. 415-420. 65) Staniloae, Dumitru, Pr., Rela?iile treimice ?i via?a Bisericii, in Ortodoxia, 16, 1964, nr. 4, pp. 503-525. 66) Staniloae, Dumitru, Pr., Semnifica?ia luminii dumnezeie?ti in spiritualitatea ?i cultul Bisericii Ortodoxe, in Ortodoxia, 28, 1976, nr. 3-4, pp. 433-446. 67) Staniloae, Dumitru, Pr., Sfinta Treime - creatoarea, mintuitoarea ?i ?inta ve?nica a tuturor credincio?ilor, in Ortodoxia, 38, 1986, nr. 2, pp. 14-42. 68) Staniloae, Dumitru, Pr., Sfintul Duh in revela?ie ?i in Biserica, in Ortodoxia, 26, 1974, nr. 2, pp. 216-249. 69) Staniloae, Dumitru, Pr., Sfintul Duh ?i sobornicitatea Bisericii, in Ortodoxia, 19, 1967, nr. 1, pp. 32-48. 70) Staniloae, Dumitru, Pr., Sfin?enia in Ortodoxie, in Ortodoxia, 32, 1980, nr. 1, pp. 33-43. 71) Staniloae, Dumitru, Pr., Starea primordiala a omului in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, 8, 1956, nr. 3, pp. 323-357. 72) Staniloae, Dumitru, Pr., Taina Euharistiei, izvor de via?a spirituala in Ortodoxie, in Ortodoxia, 31, 1979, nr. 3-4, pp. 499-510. 73) Staniloae, Dumitru, Pr., Taina negraita a Unui suprem, in Mitropolia Moldovei ?i Sucevei, 57, 1981, nr. 1-3, pp. 27-38. 74) Staniloae,Dumitru, Pr., Transparen?a Bisericii in via?a sacramentala, in Ortodoxia, 22, 1970, nr. 4, pp. 501-516. 75) Voicu, Constantin, Arhidiac., Hristologia cosmica dupa Sfintul Maxim Marturisitorul, in vol. Diac. Ioan Ica jr., ***, Persoana ?i comuniune...., Ed. Arhiep. Ort., Sibiu, 1993, pp. 589-607. 1 Lames Sire, Universul de linga noi - un catalog al concep?iilor fundamentale despre lume ?i via?a, Oradea, Cartea cre?tina, 2005, p. 29 2 Ibidem, p. 49 3 Ibidem, p. 54 4 http://www.soclu.org/2008/07/13/conceptii-despre-lume-si-viata-i/, accesat azi 22, 23 noiembrie 2014 5 Jean-Yves Lacoste, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, trad. Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, 2011, p. 41 6 Ibidem, p. 45 7 Ibidem, p. 54 8 Ibidem, p. 56 9 Emanuel Kant apud Vizibilul ?i revelatul, trad. Maria-Cornelia Ica jr., ed. Deisis, 20007, p. 14 10 Jean-Luc Marion, Vizibilul ?i revelatul-teologie, metafizica ?i fenomenologie, trad. Maria-Cornelia jr., Deisis, Sibiu, 2007, p. 18 11 Ibidem, p. 35 12 Ibidem, p. 35 13 Pr. Andrew Louth, Introducere in Teologia Ortodoxa, trad. Drago? Mir?anu, ed. Doxologia, Ia?i, 2014, p. 74. 14 Ibidem, p. 96 15 Paul Evdokimov, Via?a spirituala in cetate, trad. Mariuca ?i Adrian Alexandrescu, ed. Nemira, Bucure?ti, 2010, p. 56 16 Nikos A. Matsoukas, Teologie dogmatica ?i simbolica II, trad. Nicu?or Deciu, ed. Bizantina, Bucure?ti, 2006, p. 34 17 Pr. Constantin Galeriu, Jertfa ?i rascumparare, ed. Harisma, Bucure?ti, p. 37. 18 Ibidem, p. 50 19 Arhidiac. Ioan Ica jr., Mystagogia Trinitatis, ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 322 20 Ibidem, p. 224 Fara indoiala ca Sfintul Maxim a vazut dincolo de termenii "scolastici" ai energiilor necreate temeiurile subtile ale paradigmelor dintre Logos ?i ktisiologie. Caci Logosul gase?te modelul Sau creat de Sfinta Treime ca valoare a omului ?i se intrupeaza in ceva, care e un subiect al unei naturi, pe care o ipostaziaza ?i o asuma intim, fara sa o cople?easca sau sa o anuleze. Ba mai mult firea noastra se indumnezei?te la cel mai inalt grad posibil, real ?i prin intreaga Iconomie ?i Providen?a unita cu Logosul ?i prezentata Tatalui intr-un mod inalt spiritualizata. A?adar via?a e capabila de o indumnezeire ?i o spiritualizare. De cre?tere in raspunsul nostru la inten?ia lui Dumnezeu. 21 Ibidem, p. 225 22 Pr. D. Staniloae, Psb 81 cf nota 480 , p. 338(Bucuria crea?iei ?i a omului nota 489; Psb 81.Unitatea persoanei, nota 527; Psb 81) 23 Arhidiac. Ioan Ica jr, Mistagogia...., p. 4 24 Ibidem, p. 25 25 Ibidem, p. 26 26 Ibidem, p. 39 27 Ibidem, p. 58 28 Ibidem, p. 324 29 Ibidem, p. 324 30 Pr. Prof. D. Staniloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost iubirea, ed. IBMO, Bucure?ti, 20123, p. 27 31 Ibidem, p. 28 32 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol I., Ed. IBMO, Bucure?ti, 2010, p. 302 33 Ibidem, p. 305 34 Ibidem, p. 305 35 Ibidem, p. 308 36 Ibidem, p. 309 37 Arhidiac. Ioan Ica jr., Mystagogia...., p. 478 38 Ibidem, p. 330 39 Pr.Prof. D. Staniloae, Mica Dogmatica vorbita....., p. 86 40 Idem, "Realitatea tainica a Bisericii", in Ortodoxia , 1984, nr 3, pp. 415-417 41 Idem, Studii de teologie Dogmatica, op. cit., p. 19, ( cf Raspunsuri catre Talasie, cap 59, op.cit FR, p. 321) 42 Ibidem, p. 18 43 Ibidem, p. 13 44 Idem, "Psb 80", cf Nota 168, p. 142 45 Arhidiac. Ioan Ica jr., Mystagogia Trinitatis..........., p. 13 46 Ibidem, p. 13 47 Ibidem, p. 14 (Vezi nota 50 Psb 81 Cum se transmite de la Hristos? Nota 58 Psb 81 dar ?i Nota 59 Psb 81) 48 Pr. D. Staniloae, cf Nota 375, Psb 80, p. 301 (Nu e contradic?ie intre fapturi ?i D-zeu vezi Nota 344 Psb 80, p. 271) 49 Sf. Maxim Marturisitorul, idem , p. 77-78 50 Idem , op. cit ," Psb 81", p. 30 51 Pr D. Staniloae, op. cit, "Psb 80", cf. Nota 120, p. 122 52 Sf. Maxim Marturisitorul, idem, p. 137 53 Pr. D. Staniloae, idem cf Nota 156 , p. 138 54 Sf. Maxim Marturisitorul, idem, p. 215 55 Pr. D. S. , Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Basilica, "Opere complete - 5, " Bucure?ti, 2013, p. 556 56 Idem, Studii de teologie........, p. 19 57 Ibidem, p. 20 58 Ibidem, p. 20. 59 Ibidem, p. 21 60 Ibidem, p. 23. 61 Arhidac. Ioan Ica jr., Mystagogia ........., p. 14. 62 Pr. D. Staniloae, op. cit., cf. Nota 424, p. 337 63 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit , "Psb 80", p. 67 64 Ibidem, p. 290 65 Pr. D. Staniloae, Studii de teologie ..., p. 20 66 Arhidiac. Ioan Ica jr., Mystagogia Trinitatis, p. 427 67 Idem, in Sfintul Simeon Noul Teolog, Scrieri I, 20062, Sibiu, p. 113. 68 Pr. D. Staniloae, Studii de teologie......., p 19 69 Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 581 70 Ibidem, p. 587 71 Ibidem, p. 588 72 Idem, Mica Dogmatica......., p. 189 73 Ibidem, p. 190 74 Pr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa , vol II., p. 17 75 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., "Psb 80", p. 119 76 Pr. D. Staniloae, Studii de teologie ...... op. cit, p. 14 77 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., "Psb 80", p. 168 78 Pr. D. Staniloae, Studii de teologie ......., p. 35 79 Ibidem, p. 15. 80 Sf. Maxim Marturisitotul, op. cit, "Psb 80", p. 323 81 Ibidem, p. 63 82 Ibidem, p. 63 83 Pr. D. Staniloae, "Dumnezeiasca Euharistie..." in Ortodoxia , 1953, nr. 1, p. 96 84 Ibidem, p.97 85 Ibidem, p. 98 86 Ibidem, p. 99 87 Ibidem, p. 99 88 Ibidem, p. 99 89 Ibidem, p. 100 90 Ibidem, p. 101 91 Ibidem, p. 102 92 Ibidem, pp. 106-107 93 Ibidem, p. 114 94 Sf. Simeon Noul Teolog, Discursuri etice 1, 7-8, in Scrieri I, pp.129-130 apud Ilarion Alfeyev, Sfintul Simeon noul Teolog ?i tradi?ia ortodoxa, Ed. Sofia, Bucure?ti, 2010, p. 237,(cf. Deisis,2006, pp. 178-179) 95 Pr. D. Staniloae, Sfinta Treime sau.........., p. 83. 96 Ibidem, p. 85 97 Pr. D. Staniloae, op. cit. "Psb 80", cf Nota 169, p. 142 98 Sf. Maxim Marturisitorul, idem, p. 243 99 Pr. D. Staniloae, op. cit, idem, cf Nota 313, p. 243 100 Idem, Studii de teologie....... , p 14 101 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., "Psb 80", p. 281 102 Idem op. cit , "Psb 81", p. 123 103 Ibidem, p. 172( Cyuvintul 36, Vezi p. 173. ) 104 Idem, " Psb 80", p. 167 105 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit. "Psb 81", p. 187 (Puterea unificatoare a iubirii comunicate Psb 80 p. 220, nota 341, comunicare, Botez ?i inviere, Nota 345, vezi Psb 80 vezi ?i rela?ia pagina psb 81, pagina 187) 106 Arhidiac. Ioan Ica jr. op.cit, p. 201. 107 Ibidem, p. 382 . 108 Ibidem, p. 383 109 Pr. Georgios Patronos, indumnezeirea omului, op. cit., p. 157. 110 Simeon Noul Teolog, apud op cit , p. 159-160. 111 Sf. Irineu, apud op cit, 161 112 Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 41,9 (PG. 441B), apud. op. cit., p.161. 113 Geogios Patronos, idem, p. 161. 114 Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 6, FR3, apud op. cit ibidem., p. 161. 115 Pr. Prof. D. Staniloae, Spiritualitate ?i comuniune in Liturghia ortodoxa, EIBMBOR, Bucure?ti, 2004, Ed. a 2-a, p. 39. 116 Ibidem, p. 4 117 Sf. Chiril al Alexandriei, inchinarea in Duh ?i Adevar, cartea a 2-a, apud. op. cit ibidem , p.13 118 Ava Dorotei, inva?aturi de suflet folositoare, apud. op. cit. ibidem , p. 35. 119 Pr. Prof. D. Staniloae, Spiritualitate........., ibidem, p.135. 120 Ibidem, p. 173 121 Gabriel Madinier, Conscience et Amour, Essai sur le nous, apud. Jertfa ?i Rascumparare, Pr. Prof. Constanitin Galeriu, Bucure?ti, Editura Harisma, 1991, p. 58. 122 Idem op. cit., Pr prof. C. Galeriu, ibidem, p. 123. 123 Sf. Simeon noul Teolog, Imne, epistole ?i capitole, "Scrieri III", introducere ?i traducere diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu 2001, p. 80 124 Ibidem, p. 85 125 Ibidem, p. 153. 126 Ibidem, p. 158. 127 Ibidem, p. 205. 128 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, prefa?a prof. D. Staniloae, traducere din limba franceza pr. Vasile Raduca, in limba romina la Ed. Humanitas, Bucure?ti, 2010, p. 95-96. 129 Arhim. Serafim Alexiev , Smerita cugetare. Tilcuire la Rugaciunea Sf. Efrem Sirul apud. www.doxologia.ro , azi 12.09.13, ora 22.00 130 Arhidiac. Ioan Ica jr., Mystagogia .........., p. 31 131 Ibidem, p. 33 132 Pr. D. Staniloae, op. cit, "Psb 80", cf Nota 350, p. 280 133 Idem, Studii de teologie....., p. 48 (Valoarea omului vezi Psb 81, Nota567) 134 Pr. D. Staniloae, op. cit., "Psb 81", cf Nota 220, p. 175 135 Ibidem, cf Nota 474 136 Sf. Maxim Marturisitorul, idem, p. 27 --------------- ------------------------------------------------------------ --------------- ------------------------------------------------------------ Capraru Costel, semestrul 1, 2014, Master:"Lumea ca dar ?i revarsarile harului" 